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INTRODUCTION 
The problems of environmental crises, structural violence, and the alienation of 

modern humans have made it necessary to rethink the relationship between “human,” 

“nature, and “the sacred.” The Transcendent Philosophy of Ṣadr al-Muta'allihīn 

Shīrāzī (Mullā Ṣadrā)—as one of the most profound philosophical systems in the 

Islamic world, centered on the “principiality of existence” (aṣālat al-wujūd), the 

"gradation of existence" (tashkīk al-wujūd), and "substantial motion" (al-ḥarakat al-

jawhariyyah)—provides novel theoretical capacities for redefining this relationship. 

Assuming that a peace-oriented theory can be extracted from Ṣadrian thought, this 

paper seeks to answer the main question: how can a rereading of Ṣadrian 

anthropology, philosophy of nature, and semantics lead to a theory for global peace 

(at the human, natural, and divine levels)? The problem of environmental crises, 

ethnic violence, and the disconnection of spirituality from the public sphere stems 

from a reductionist view of the relationship between humanity, nature, and the sacred. 

This research, employing a descriptive-analytical method and re-examining Sadrian 

Transcendent Philosophy, raises the following question: How can the root causes of 

environmental crises, ethnic violence, and the disconnection of spirituality from the 

public sphere be explained through the reductionist view of the relationship between 

humanity, nature, and the sacred? Furthermore, based on Sadrian Transcendent 

Philosophy, what model can be derived for transitioning from divine wisdom to 

global peace? The findings indicate that in Mulla Sadra's thought, human beings as 

'God's vicegerent' (khalīfat Allāh) are not only not superior to nature, but possess a 

graded (tashkīkī) existence and an ontological connection with the natural world. The 

sacred is not considered separate from nature but is diffused throughout all levels of 

creation (takwīn). Accordingly, global peace cannot be achieved without reviving 

'divine wisdom' (al-ḥikmat al-ilāhiyyah), in which humanity, nature, and the sacred 

are unified within a hierarchical existential order. This approach can replace 

exclusively anthropocentric or nature-centered paradigms and lay the groundwork for 

a bio-founded ethics, ontological justice, and a lasting peace based on the intrinsic 

dignity of all beings. 
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THEORETICAL FRAMEFORK 
The theoretical framework of this study is based on three fundamental axes: Mulla Sadra is the 

founder of Transcendent Philosophy (al-Hikmah al-Muta'aliyah); a philosophical system in 

which reason, intuition, and religious law (Shari'ah) are interwoven. By introducing principles 

such as the primacy of existence (asālat al-wujūd), substantial motion (al-harakat al-

jawhariyyah), and the gradation of existence (tashkīk al-wujūd), he revolutionized the 

understanding of the human being's place in existence. His most important works, The Four 

Intellectual Journeys (Al-Asfār al-Arba'ah) and his Commentary on Usul al-Kafi, are especially 

significant in their integration of theology, cosmology, and anthropology. Unlike earlier 

philosophers who considered the soul to be immaterial from the outset, Mulla Sadra emphasizes 

the corporeal origination (hudūth jismānī) of the soul and its spiritual subsistence (baqā' rūḥānī); 

meaning that the human being begins their journey of perfection from nature and, through 

substantial motion, progresses toward immateriality. This perspective places the human being 

in the station of God's vicegerent (khalīfat Allāh). He believes that the Perfect Human (al-insān 

al-kāmil), who encompasses all the divine names and attributes, is not only God's vicegerent on 

earth but also the intermediary of divine grace (fayḍ) throughout all realms of existence. 

In Transcendent Philosophy, nature is not a dead or inert thing, but a lower level of existence 

that moves toward perfection through substantial motion. Relying on the principle of the 

personal unity of existence (wahdat al-wujūd al-shakhṣiyyah), Mulla Sadra considers the world 

to be the different manifestations and levels of a single reality. From this viewpoint, the human 

being is not a “dominator” over nature, but its “trustee” (amīn), and is duty-bound to utilize the 

environment while observing justice and respecting nature. 

Human as “Viceroy of God” (khalīfat Allāh) and “relational existence” (al-wujūd al-rābiṭ): The 

human being is not a self-sufficient entity but a grade of existence that simultaneously belongs 

to the world of nature (nāsūt) and the world of the sacred (lāhūt). 

Nature as “Divine Signs” (āyāt Allāh) possessing hierarchical levels of existence: In Ṣadrian 

philosophy, nature is not merely raw, valueless matter; rather, it is a manifestation of the Divine 

Names and Attributes, in substantial motion toward immateriality and sanctity. 

Sanctity as the reality of existence and the goal of motion: Sanctity is not something abstract 

but the very reality of existence and the ultimate end of substantial motion. 

Accordingly, “global peace” is understood under the concept of the “gradational unity of 

existence”: a peace in which differences are not destroyed but recognized within the hierarchy 

of existence. Violence arises from reducing existence to a single level (materialism, secularism, 

excessive humanism). 

 

METHODOLOGY  
The present research employs a text-based interpretive method and philosophical analysis 

(based on systematic hermeneutics of Ṣadrian works), utilizing the practical syllogism method 

(moving from the general principles of Transcendent Philosophy to concrete issues of peace). 

Data were collected library-style from Mullā Ṣadrā's major works (such as Al-Asfār al-Arba'ah, 

Shawāhid al-Rubūbiyyah, Al-Mabda' wa'l-Ma'ād) and contemporary commentators. The 

analysis was conducted with a “problem-centered rereading” approach, meaning that traditional 

Ṣadrian concepts are reformulated in relation to modern concerns (peace, environment, rights 

of nature). The validity of the findings has been assessed through the internal coherence of the 

Ṣadrian system and their objective applicability. 

 

DISCUSSION 

The research findings indicate: 

The sacred human being in Ṣadrian thought is one who, through the journey from nature 

to sanctity, transforms inner violence (the conflict of the soul's faculties) into existential 

peace; this inner peace is a prerequisite for outer peace with nature and other humans. 
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Global peace under Divine Wisdom is not merely a political or legal concept but an existential 

order in which every being attains tranquility within its own ontological station. War and 

violence result from a “sacred void” and the forgetting of the gradational unity of existence. 

 

CONCLUSION 
Ṣadrian philosophy, by providing a model of “unity in multiplicity” and “peace in motion,” can 

furnish the theoretical foundations for a “fundamental philosophy of peace” in which the 

relationship among human, nature, and the sacred is not competitive but harmonious and 

hierarchical. This perspective, on the one hand, critiques modern ruptures (the separation of 

human from nature, politics from ethics, science from spirituality) and, on the other, offers 

practical components for dialogue among civilizations, environmental ethics, and sustainable 

peace. It is recommended that in global policy-making and contemporary international 

philosophies, the indigenous and theological capacities of Transcendent Philosophy be taken 

seriously for peace theorizing. 

Rereading Ṣadrian thought on “the relationship between human, nature, and the sacred” shows 

that the principiality of existence and the gradation of existence teach us to focus on the 

“fundamental unity of existence” rather than giving principiality to quidditive boundaries and 

multiplicity. This shift in perspective has practical implications both in environmental ethics 

(nature as not an object but the “greater human”) and in human relations (the other as not alien 

but a manifestation of the single Reality). 

Ṣadrian teachings show that for a lasting change in how humans interact with nature and other 

humans, “ethic-centrism” is insufficient; we need “spirituality-centrism” and a transformation 

in “worldview.” As long as humans consider themselves separate from and superior to nature, 

any environmental ethic will ultimately conflict with their interests. But if they understand 

themselves as part of this “greater human” and single Reality, protecting nature becomes 

identical to self-knowledge and self-care. Furthermore, peace in Ṣadrian thought is an 

ontological concept, not merely an ethical or political ideal. The world in its reality is unity, 

harmony, and peace; violence results from ignoring this reality and giving principiality to 

conventional multiplicities. Therefore, the main strategy for realizing peace is to change the 

worldview from quidditism to existentialism and to understand the "personal unity of existence" 

(in its ultimate degrees). 

The human being as God's viceroy is the only world-constructing being in existence. But his 

world-construction can be of two kinds: he can build a world full of violence, destruction, and 

inequality, or a world based on justice, respect, and harmony. Ṣadrian thought, by emphasizing 

the requirements of divine viceregency, presents the second path not merely as an ethical choice 

but as the very actualization, preservation, and intensification of the rank of divine viceregency 

and human identity. 

Nevertheless, this rereading is only a first step. Elaborating the practical details of this theory 

in the areas of environmental policy, international law, education, and cultural diplomacy 

requires extensive interdisciplinary research. Transcendent Philosophy as “a philosophy for 

living” in the contemporary world still holds many unknown capacities, which can flourish 

through systematic dialogue with the challenges facing humanity today. 

 

Key words: Mulla Sadra, Substantial motion, Gradation of existence, Environmental 

ethics, Philosophy of peace. 
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 چکیده

های قومی و گسست معنویت از عرصه عمومی، ریشه  ، خشونت محیطیهای زیستبحران ئله  مس    

تحلیلی    -   گرایانه به نسبت انسان، طبیعت و قداست دارد. این پژوهش با روش توصیفیدر نگاه تقلیل 

صدرایی،   متعالیه  حکمت  بازخوانی  با  پاسخدر  و  کهپی  است  اصلی  پرسش  این  به  ریشه    گویی 

های قومی و گسست معنویت از عرصه عمومی چگونه در نگاه  محیطی، خشونت های زیست بحران

گرایانه به نسبت انسان، طبیعت و قداست قابل تبیین است و بر اساس حکمت متعالیه صدرایی  تقلیل

دهد که  ها نشان می یافته   است؟چه الگویی برای گذار از حکمت الهی به صلح جهانی قابل استخراج  

تنها برتر از طبیعت نیست، بلکه وجودی تشکیکی و  نهاله  خلیفه در اندیشه ملاصدرا، انسان به عنوان  

شود بلکه ساری  شناختی با جهان طبیعی دارد. قداست، امری جدا از طبیعت تلقی نمیپیوندی هستی 

ه در آن انسان،  در تمام مراتب تکوین است. بر این اساس، صلح جهانی بدون احیای »حکمت الهی« ک 

اند، محقق نخواهد شد. این رویکرد  طبیعت و قداست در یک سلسله مراتب وجودی وحدت یافته 

پارادایممی جایگزین  انسان تواند  طبیعت های  یا  زمینه محور  و  شده  صرف  اخلاق  محور  ساز 

 شناختی و صلحی پایدار مبتنی بر کرامت ذاتی همه موجودات گردد.بنیاد، عدالت هستی زیست

 . محیطی، فلسفه صلحملاصدرا، حرکت جوهری، تشکیک وجود، اخلاق زیست  واژگان کلیدی:
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 مقدمه  
طور  ههاا با اعتقااد باه حکمات الهی حتی علوم طبیعی و زمینی را کاه در پرتو اساااتنباان از متون دینی پادیاد آماده و باا آن     

رو برای حفظ تقدس طبیعت و حیات در آن باید گرداند، از اینمی ورآسامانی بهره قطع مطابق باشاد از تقدسای دینی و  

های قدسااای طبیعت به عنوان معرفتی مشااارو  احیا کرد و از طرق گوناگون تلاش دیدگاه حکمای الهی را درباره جنبه

  هامشاااترر در میان تمامی انساااانو    گیری از فطرت واحدها، بهره راه   اینکه یکی از   کردبرای جهانشااامول نمودن آن  

ست. زیرا نه از خصوصیت اقلیمی نشئت گرفته تا با تغییر آن دگرگون گردد و نه در زمانه مخصوص محصور است تا با ا

گذشاات آن سااشری شااود و نه در معرث حواد  دیگر واقع اساات تا با تحول رخدادها فرسااوده گردد، بلکه هم نان 

 حاکم بر هر سنت و رسم قومی و نژادی و مانند آن است.مشرف بر هر زمین و محیط بر هر زمان و 

و   کرده خشای طبیعت را مطر  ببخشای طبیعت، نظریه فطرت و قداساتتوان در کنار نظریه دین و قداساتمیرو  از این     

باز سات  ا  هادر کنار بازشاناسای آراا ادیان مختلو و سانن قومی و نژادی متنو ، به فطرت که اصال مشاترر در میان انساان

در ارائه الگوی   .های قدسای طبیعت، پرده افکنیمتر از جنبهصاحیح  انیبه ب .و از طریق آن به طبیعت قداسات بخشایمگشاته  

مند، برخاساته از سایساتم حاکم بر تکوین، نه بر پایه صالح بلکه بر پایه عشاق و محبت حرکتی نظام  یعت،رفتاری انساان و طب

یهاا  منادی منطقی هماه از امکااناات موجود در طبیعات باه ساااوی شاااکوفاایی و بروز هماه تواناایباه هماه موجودات، در بهره 

 د. گردواقع می مشود و نه کسی تحت ظلشکل خواهد گرفت نه به کسی ظلم می

ارزش نوعی   ،های مختلفی که برخاساته از جایگاه طبیعت در نظام هساتی، ارزش ذاتی یا تبعی آنابر دیدگاه نها بانساان     

ساو و شاناخت و معرفت انساان از جایگاه خویش در هساتی و مسائولیت خود از ساوی دیگر دارد، یا شاخصای آن از یک

الگویی هسااتیم تا این ارتبان را سااامان دهد؛ الگویی   یازمندما نبنابراین  نو  ارتبان خود را تعریو کند.  تواند میزان ومی

ها هم در باشاند و انساانها نیز میکه ارزشامند هساتند، در خدمت انساانکه بر پایه آن هر کدام از موجودات در عین این

 ,Mulla Sadra)  عهده دارنده  برداری از طبیعت، ضاامن احترام به موجودیت آن، مساائولیت حفظ و بقای آن را ببهره 

1981,p. 254). 

از مساائلی که در جریان خلقت اولین انساان در آیات شاریو قرآن مطر  شاده اسات، خلیفه بودن انساان اسات. آیه      

الارث  فرماید: »وبحمدر نسابح نحن و الدماا یفساک و فیها و یفساد من فیها اتجعل قالوا خلیفهام در ساوره بقره میسای

منزلاتوزمیناه ارجمنادیدر قرآنبیاان  .«1   اعلم ماا لا تعلمون انیفی جااعال انی الملائکاه رباک قاال تقادس لاک قاال  

دیگر موجوداتبراوبرتریوانساانارجمندیوکرامتاز قرآنآیاتازبخشایدراسات؛دوگانهبیانیانساان

شااده مطر حیواناتازاوبودنفروترحتیوگرفتهقرارنکوهشموردانسااانبرخی،دروآمده به میانسااخن

ازبسایاریبرآنانبرتریوآدمبنیبهنسابتخداوندتکریماساراا،ساوره ازآیه هفتاددر؛  مثالبه عنوان.اسات

 ادیمخلوقات  نیو چهارده ساوره مممنون، از انساان به عنوان برتر  نیچهل ساوره ت اتیدر آ  شاده  مطردیگرمخلوقات

انساان قرار   ریاسات در تساخ  نیها و زمآن ه در آسامان  یشاده که تمام  دیتأک   یمتعدد اتیدر آ  ن،یشاده اسات. علاوه بر ا

 
فرشتگان فرمود: براستی من بر روی زمین جانشین قرار خواهم داد. فرشتگان گفتند: آیا در زمین کسی که فساد کند و  به یاد آور زمانی را که خداوند به     - 1

 دانید.اموری آگاهم که شما نمی  زکنیم؟ خداوند فرمود: من اها ریزد قرار میدهی و حال آنکه ما با ستایش تو را تنزیه و تقدیس میخون
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 حسینی و قاسمی   /بازخوانی اندیشه صدرایی در نسبت انسان، طبیعت و قداستاز حکمت الهی تا صلح جهانی: 

 ... /  ابراهیمی،  هاشمی    

 

 

فرشااتگان  یبرخوردار گشااته و حت یمتعال یهاگاه یاز مقام خلافت و جا  ،یاسااماا اله یاز تمام  یدارد چرا که او با آگاه

اند.به فرمان خداوند، بر او سجده کرده  زین

میاراده خودباانسانآن،طیکهاست ماهیتشبرانسانیوجودتقدممکتب صدرایی،های برجستهویژگیاز 

انسانبرایبشر،هایتواناییبهزیاداعتمادبامکتبد. این بسازرااشه آیندوماهیتموجوداتسایربرخلافواندت

طولدراراده انسانبودنطولیبیانضمناست وقائلاعتدالینقشیپیش،ازگذاریهدفتعیینباآیندهساختدر

 .انسان، اشاره داردتاماختیارردوالهیاراده 

بوده جسمانیجوهریآغازدرنفسکهاستمعتقدالبقاا روحانیة والحدو جسمانیةقاعده براساسملاصدرا

خودشخصیوحدتحفظباوداده ادامهبرترمراتببهاتصالباراخودتکاملیسیرحرکت جوهریواسطههبولی

دینوعقلنیرویازاستمدادجزراهیانسانبرابردرظلماتازرهاییبرای  .  گرددمیمجردموجودینهایتدر

گرددنایلالهیهخلیف مقامبهومستفادعقلبه مرتبهتواندمی ،یابدرهاییخودذاتبندازبتوانداگرانسانامانیست

  استاعظماسممظهرواستحقیقیانسانوکاملانسانهمانکه

هستی به مثابهوشودبیان میعالمصورتبه عنوانوخلقتغایتهستی،سرحلقهدوملاصدراتفکردرانسان      

متصرم )حرکتخودذاتدرکهاستمراتبی)تشکیک(دارایگیرد،قرار میعالمبنیاداصیلی کهوجوداین. وجود

بدون    .استوجودسریاناینتجلیمحلانسانینفس مراتب دارد وسریانهستیمراتب تمامدروجوهری( است

ازناشیکهبردمیبسرناامیدیو ترسرنج،هجومدرکهانسانیاستمدرنانسانبرایپناهیجویی،شک لذت

د. بنابراینماننمیباقیاوبرایکوچکنفسانیاتباسرگرمیجزراهیاست،معنویتفقداندر تاریکیاوسرگردانی

بهتبدیلکند،دررراجهانزیباییوباشدجهانوانسانباارتباطی شایستهدروطبیعتعاشقبایدکهانسانی

ایآزادیاو به دنبال.  زندگیشورواشتیاقو فاقدمحیطیوانسانیمسائلبهغیرحساسوتوجهبیاستشده موجودی

 نیست.  انسانیمحیطدرحیوانیجویی لذتهرامکان جزچیزیمعنایشکهاست

ارائهدراشاصلی دغدغه  کهاسلامیتعالیمبرمبتنیوفلسفیعرفانیاندیشهبافیلسوفیشیرازیملاصدرا     

اصلیعلتاو  است. برجسته اوفلسفهکلدروتربیتیاخلاقینقشوبوده آنتزکیهونفسکمالمتعالیه،حکمت

کهاستخویشذاتبه خداوندحبهمانااصلیهدفاز نظر او .  داندذات خداوند نمیازخارجغایی انسان را،و

راانسانیعنیشودشناختهتاکردتجلیذات خویشحببراساسخداوند. گیردتعلق میآنهاکمالوآثاربهبالتبع

آفرینش،ازمقصود پس .  استخویشمادونموجودات هدفانسانیچنینو باشدصفاتش و ذات مظهرتاآفرید

 رسیده انسان کامل خوانند.مقاماینبهکهرااییده بنوخداستبهمعرفتانسان،ازمقصودوانسانوجود

باجزالهیمعرفتوداردقراراحدیتالغیوبغیدرکهاستچیزیآناظهارمقامکاملانسانحقیقتدر     

آنجااز.  استحقصفاتهمهمظهرکاملانسانونامحدودحقصفاتواسمااد.باش میسر نمیانسانیچنینشناخت

جهانبهتوانندمیهاانسانآن،بوسیلهکهباشدمیمحکمیریسماناست،خلقو حقمیانواسطهکاملانسانکه

وجوددرامراینکهاستالهیحکمتازبرخورداریبهمنونجاویدحیاتدرانسانزندگیشوند ومتصلاعلی

ضرورتهمانمطلباینودریابدراکامل انسانرازکهاستلازمهر انسانیبربنابرین،.استنهفتهکاملانسان

 امام و متفکر حقیقی است.  وپیامبروجودشناخت
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ازگیریبهره باگرددمیش  تلا،پژوهش  ایندرمتفکران،اینبهپاسخگوییلزومومسئلهاینبنابر اهمیتحال     

شایان گردد.  ارائهمسئلهاین حلجهتمناسبپاسخمتعالیه،حکمتو خاصهمنابع دینیواسلامیبلندهایاندیشه

اشترار در عین  ذکر است که نایکسانی، وحدت در عین کثرت، کثرت در عین وحدت،  ، اتحاد و یکسانی در عین 

که صلح و آرامش جهانی حاکم بر چند فکری، وآخر اینافتراق، صلح در دل ستیز،آرامش برگرده ناآرامی، تک فکری  

  ی رو، صلح جهاننیاز ا  غایت قسوای تفکر دینی، هنری و فلسفی و علم برافراشته شده بر تفکر جهانی صدرایی خواهد شد.

زمان م  یتنها  صد  گرددیمحقق  تفکر  تمام  ییارکه   ،یشناسانسان   ،یشناسمعرفت  ،یشناسی هست  یهاحوزه   یدر 

بر    یمبتن  یفکر  یهاانیکه جر  ی. در مقابل، تا زمانردیقرار گ  رشیمورد پذ  نشیو نظام آفر  یشناسزبان   ،یشناسفه یوظ

  ی صلح جهان  ن، یبنابرا  .ناممکن خواهد بود  یبه صلح جهان  یابیمسلط باشند، دست  تیبر بشر  هوده یب  یهاو بحث   زیتضاد، ست

 . و جامع است یتفکر جهان  کی یمستلزم گذار به سو

 

 پژوهش نهیش یپ -1

حکمت الهی، نسبت انسان و طبیعت، و صلح جهانی هر یک    ؛ گانهدهد که محورهای سه بندی مطالعات نشان می جمع      

 : اندگرفته مورد توجه قرار  ذیل های معاصربه صورت جداگانه در پژوهش 

  .الهی و کرامت ذاتی انسان در فلسفه صدرا وجود داردهخلیفهایی با تمرکز بر  درباره »حکمت الهی« و »انسان«: پژوهش 

نظریه  »طبیعت و قداست«:  »معنویت محیط درباره  »اخلاق زیست پردازی در حوزه  و  بلوغ  زیستی«  به  محیطی صدرایی« 

ترویج  هایی که ظرفیت حکمت متعالیه را برای نقد خشونت دینی و  درباره »صلح جهانی«: پژوهش.  نسبی رسیده است

 . انددهند، اخیراً قوت گرفتهصلح نشان می

 « شناسیصلح صدرایی، علمی برتارر هستی» و  «  صلح جهانی ثمره تفکر جهانی» در مقالاتی با عناوین    (1392حسینی )     

( مطر   انسان، طبیعت و قداست  ) هایبیشتر به وجوه نظری و تئوریکال صلح پرداخته و کمتر به پیوستگی ارتباطی سه گانه 

 . پرداخته است در این پژوهش

 بر  تمرکز  هدف  با  «یرازیش  نیصدرالمتأله  منظر  از  صلح»   عنوان   با  ی امقاله  در(  1397)  انهمکار  و  ییلکزا  ویشر      

  و   دهد  قرار  یبررس  مورد  ن یصدرالمتأله  یاسیس  فلسفه  در   را  صلح  مسئله  از  یچارچوب  تا  است   آن  بر  ملاصدرا،  دگاه ید

  شودیم  صلح   مسئله   ریدرگ  انسان   یزندگ  یاجتماع  و  یفرد  یها عرصه  یتمام  ملاصدرا   یاسیس  فلسفه  در  که   است  یمدع

  د یشا و   یمتفاوت گانه سه  که  شود  تدارر  صلح  اقتصاد، و  است یس فرهنگ، یعنی ،یزندگ گانهسه  ارکان  همه  ی برا د یبا  و

 . است متفاوت ردیگیم بر  در را  یدرون هم  و  ی رونیب  جنبه هم که  مقاله نیا ی هاگانهسه با  که دینمایم میترس یدرون

  ملاصدرا   یةنظر  یبازخوان  به  «ییصدرا  حکمت  در  انسان   خلافت  یةنظر  ی بازخوان»   مقاله  در(  1398)  انهمکار  و   رضازاده      

(  قداست   و  انسان  عت،یطب )  گانهسه  خلاا  و   پردازندیم  یو  منظر  از   انسان  خلافت  با   مرتبط  یعقل  ریتفاس  از  یبرخ  در  تأمل  و

 . است نرفته اشاره  را هم  با  سه ن یا ی ضرور ارتبان و

پیوند بزند و نشان دهد    به یکدیگرای منسجم که این سه محور را در یک »بازخوانی« واحد  عدم وجود مطالعه  بنابراین       

باشد که هم با »طبیعت« نسبت  گیری »انسان قدوسی«  تواند مبنای نظری برای شکلچگونه »حکمت الهی صدرایی« میکه  

به دنبال نشان دادن    گریعبارت د  به .  باشدساز »صلح جهانی« و نفی خشونت  مینه زو هم    شته باشد عرفانی و غیرابزاری دا 
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 حسینی و قاسمی   /بازخوانی اندیشه صدرایی در نسبت انسان، طبیعت و قداستاز حکمت الهی تا صلح جهانی: 

 ... /  ابراهیمی،  هاشمی    

 

 

  کجا ی  صورت  به   موجود  اتیدر ادب  یاجتماع  و  یطیمحست یز  یمحورصلح   تا  عاشقانه   ات یاله  از  «ی فلسف  یعلّ  ره ی»زنج  کی

  ان یم نسبت  شود،یم گرفته  ده یناد  ییصدرا  یهاخوانش از  ی اریکه در بس یاحلقه مفقوده  رو؛،نیاز ا  .شودیم ده ید کمتر

 .است «ینید  خشونت ی»نف و  «یجهان »صلح مقوله با یعرفان یشناسانسان  نیا

 

 بحث  یمبان -2

 هستی  و  ملاصدرا -1-2

آمیزند. او با فلساافی که در آن عقل، شااهود و شااریعت درهم میگذار حکمت متعالیه اساات؛ نظامی ملاصاادرا، بنیان     

طر  اصولی چون اصالت وجود، حرکت جوهری و تشکیک وجود، انقلابی در فهم جایگاه انسان در هستی ایجاد کرد. 

شاناسای و ویژه در پیوند خداشاناسای، جهانترین آثار وی، اسافار اربعه )چهار سایر عقلانی( و شار  اصاول کافی، بهمهم

دانساتند، بر حدو  جسامانی نفس و شاناسای اسات. ملاصادرا برخلاف فیلساوفان پیشاین که نفس را از ابتدا مجرد میانساان

بقای روحانی آن تأکید دارد به این معنا که انسان سفر تکامل خود را از طبیعت آغاز کرده و با حرکت جوهری به سوی 

دهد. او معتقد اساات انسااان کامل که جامع جمیع اله« قرار میه »خلیفهرود. این نگاه، انسااان را در جایگاتجرد پیش می

  تنها خلیفه خدا بر روی زمین که واسطه فیض الهی در تمام عوالم وجود است.اسماا و صفات الهی است، نه

کمال  یبه سااو  یاز وجود اساات که در حرکت جوهر  یترمرده، که مرتبه نازل  ینه امر  عتیطب  ه،یدر حکمت متعال     

واحد    قتیحق کیو مراتب متفاوت   اتیوجود، جهان را تجل یبر اصاال وحدت شااخصاا   هی. ملاصاادرا با تککندیم ریساا 

 میعدالت و تکر تیآن اساات و موظو اساات با رعا دار«مانتکه »ا  عت،یمنظر، انسااان نه »مساالط« بر طب  نی. از اداندیم

 کند. یبرداربهره  ستیزطیاز مح عت،یطب

 نیبا نظام تکو  یاما ملاصدرا آن را در هماهنگ ،اندکرده جستجو   یبشر  یغرب اغلب صلح را در قراردادها  لساوفانیف     

  ،( نی)د عیکه در سااه ساااحت تشاار داندیم  یدر نظام هساات  ینیع  قتیحق کیقرارداد، که  کی. او عدالت را نه  دیجویم

محض اسات، نظام  ریچون خداوند خ  اا«،یالاشا قهیحق  طیسا اسات. بنابر قاعده »الب ی)جهان( و اخلاق )نفس( جار  نیتکو

. بر یلازمه نظام ماد  ای  اندیعدم یامر ای  زیشارور ن  سات؛یو کمال در آن ن رینظام ممکن بوده و جز خ  نیبهتر  زین نشیآفر

 »نظامسالطه عقل، خود را با  ریخشام و شاهوت ز یقوا  لیکه انساان با تعد  شاودیمحقق م  یزمان  داریاسااس، صالح پا  نیا

نگاه، جنگ و  نی( به توازن برساد. در ای( و هم جامعه او )صالح جمعیاحسان« هماهنگ ساازد تا هم درون او )صالح فرد

    است. یاست که نفس وجود، صلح و هماهنگ قتیحق نیغفلت از ا یظلم ناش

اند که در قرآن به اشاکال »انّا«، فلاسافه مسالمان، به منظور اشااره به وجود محض الهی، از وا»ه »انّیت« اساتفاده کرده      

و   انّیته«»انیّ«، »انّنی«، عنوان شااده اساات. »انّیت« حق تعالی، دال بر این امر اساات که خداوند، عین وجود اساات و »ماهیته

دانند. ملاصاادرا با و محض، سااراغ از ماهیت گرفت. بلکه موجودات را تجلی »وجود« می  ساایطتوان در این وجود بیمن

  .داندالامری، موجود را »وجود رابط« و »شأنی از شئونات وجود« میدغدغه وجود نفس

  باشاد، سالو  فلاسافه مقابل در  گیریموضاع  درصادد  کهآن  از  بیش  الربوبیه«،  »الشاواهدو   »اسافار« در  ویژه هب  ملاصادرا،     

با تمساک و اعتقاد به اینکه   رو،این  از.  بشردازد اسات  کرده  کشاو  ماهیت  و  وجود میان که مهمی تمایز  به تا  اسات  مصامم
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در رأس هرم وجودشاناختی، وجود سااده و بسایط قرار دارد که بری از شاائبه ماهیت اسات، تفکر عقلانی و اساتدلالی خود 

 دهد.ماهیت قرار می –موجود و ذات  -زند. و وجود را در رأس اصطلاحات وجود را با اصالت وجود پیوند می

اسات،  وجود اسات، اما ماهیت، حد و لذا اصایل اسات  و فعلی و منشاأ هر قدرت عینی واقعیتی وجود» از نظر ملاصادرا       

اسات. وجود ناآشاکار، و  و مبهم لذا عرضای  و  از وجود باشاد مساتقل واقعیتی دارای  کهاین اسات، بدون  ذهن انتزا  فقط

و  ندارد تعریفی گونهزیرا هیچ  برتر اسااات و فصااال جنس، نو  ؛منطقی از قبیل مقولات اسااات. وجود از همه نامتناهی

العلل(  )علت  علل  همه  علت  مکانی، بلکه  و نهای  ماده   دارد، نه  علتی  نیز ندارد. وجود نه  منطقی  ندارد، برهان  تعریو  چهآن

 (Mulla Sadra, 1987, p. 7). «استا چیزه همه نهایی واقعیت الصور( وه صور )صور همه صورت

آیند. از نظر وی »وجود« به علم حضوری و  در ذهن پدید می  ند و فقط اغیرواقعی  ماهیات  که   ملاصدرا معتقد است      

ستی را »انیت« نامیده است یعنی بودن و هستی وجود،  ه  و  وجود  ملاصدرا   عبارت   این  در  و   چیزهاست   ترین¬کشفی روشن

لذا ملاصدرا    .پیدایی، حضوری و کشفی است و نیازی به نظر و اکتساب ندارددر چشم خرد از همه چیز پیداتر است و این  

گزیند  کند، موضو  نخستین را برمییاز میان دو موضوعی که ارسطو در مابعدالطبیعه، به عنوان موضو  فلسفه معرفی م

  وجود   همان  »وجود«  این  تردید¬که بی (Mulla Sadra, 1987, p. 20) را  «یعنی »وجود از آن حیث که وجود است

همان »کلی بعد از کثرت«، زیرا از نظر وی »وجود انتزاعی« یا موجود، وجود    یا   وجود  انتزاعی  جنبه   نه   است   واقعی  و   عینی

ندارد. وجود، محصل،   ماهیت   بنابراین، خداوند اصلاً   .کمتر است  آن   تر باشد، ماهیت وجود کامل  حقیقی نیست. هرچه 

ند،  انفسه، هیچ ماهیات، فی  جا که است. از آن  و غیرواقعی  ماهیت، مبهم، تاریک، نامعین، سلبی  .است  و واقعی  قطعی، متعین

ها  آن  که   شوند، وجوداتی  هستند ملحق   خود واقعی  که   وجوداتی   به   که  است   این   به   وابسته  وجود، وجودشان   در صورت 

 . (Mulla Sadra, 1999, p. 49)  اندخداوند وابسته  وجود مطلق، یعنی نیز، خود، به 

شاااود و هم بر مااهیات موجود. اماا موجود ی»موجود« هم برنفس وجود خاارجی اطلاق م : در نظر ملاصااادراموجود     

 اساات،  موجود خارج در  الواقع¬در نظر وی آن ه فی (Mulla Sadra, 1987, p. 56). حقیقی همان قساام اول اساات

ا  آنه نیسااتند و وجود عارث بر  جودمو  خودشااان  ذات  به دیگر  اشاایاا  و «  اساات موجود  خود ذات  به »وجود  اساات  وجود

  آن ه که  معناساات این  به اساات«  موجود »وجودطریق در گزاره بدینموجود   .(Mulla Sadra, 1987, p. 41)  اساات

 که هنگامی دیگر،  جهت  از اما  اسات  خارجی  واقعیت  همان  وجود یعنی اسات  »وجود« اسات  داده   تشاکیل را  بیرون  ملاا

اساات« منظور این اساات که برای مفهوم انسااان، واقعیت و هویت خارجی موجود   موجود  »انسااان گوییم¬می مثال  برای

  .(Abodiyyat, 2006, p. 91)ت اس

نخسات »بشارن لا« که ماهیت بدون امر مغایر اسات. دوم »بشارن شایا« که ماهیت    ؛: ماهیت برساه قسام اساتماهیت     

آن قرین امر مغاایر باا آن اسااات. ساااوم »لابشااارن« کاه مااهیات اسااات بادون شااارن مقاارنات یاا عادم مقاارنات امر مغاایر باا  
(Abodiyyat, 2006, p. 891). 

یعنی در پاساخ » شاناختی نخسات ماهیت از حیث معرفت ؛شاودیطور کلی دو نو  ماهیت یافت مملاصادرا، به درکلام     

» عبارت  که  )ماا حقیقیه( که عبارت اسات از حقیقت شایا و چیساتی آن« و دیگری ماهیت از حیث وجود شاناختی  ماهو

. وجود، ماهیت به معنی نخساتین یعنی چیستی را سات«همانی چیزی به آن اچه اینالشایا هوهو اسات یعنی آناسات از مابه

شاود. با یالبته چنین تفکیکی در »شاواهدالربوبیه«، و نه در »اسافار« دیده م (Mulla Sadra, 1987, p. 176). فاقد اسات
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چنان که در علم الهی مساتور اسات و هنوز »بویی از وجود به مشاامش وجود این گاهی ملاصادرا در اسافار »ماهیت« را آن

نحو لا به شاارن، به شاارن لا و به شاارن شاایا در ذهن انسااان، لحا  کند و گاه آن چنان که به سااه  ینرساایده« عنوان م

 .(Mulla Sadra, 1999, p. 65)د شویم

شاااناختی، »ماهیت« در غایت »خفا و بطون« قرار دارد در حالی که وجود، پیش از ماهیت، »متحصااال« جنبه وجود  از     

 ,Mulla Sadra)  کند تا ماهیت نیز امری متحصاال شااودیاساات و هم اوساات که با ماهیت »نساابت اتحادی« برقرار م

1999, p. 102).    زیرا از نظر ملاصادرا، این   شاودچه عیان شاده اسات، دیگر نام ماهیت اطلاق نمیپس از این، به آناما

برند« بلکه »احکام« و اند و نه میماهیات مختلو، همان »اعیان ثابته« اهل کشاااو و شاااهودند که »نه بویی از وجود برده 

 شود. ست که در عالم عیان میا ها»اوصاف« آن

 مفهومی  فقط معنی این  به شود. ماهیتمی شیا چیست؟« تعریو پرسش »این  به پاسخ عنوان  به اوقات، ماهیت گاهی     

شاود،    هسات« تعریو ساازد کهمی چیزی شایا را آن »آن ه  عنوان به ماهیت موجود اسات. وقتی در ذهن که اسات کلی

  واقعیت  دارای در هر مورد، تا حدی شااود. از نظر ملاصاادرا، ماهیتمی را شااامل خارجی ماهیت و هم  ذهنی ماهیت هم

 تا حدی ماهیت کهباشاد، باید موجود باشاد. مقصاود از این ماهیت  کهاین برای از نظر ارساطو، ماهیت که اسات در حالی

لاموجود زیرا موجود و  نه موجود اساات کلی؛ بالنفسااه، نه نه اساات جزئی نه  ماهیت که اساات اساات این واقیعت یادار

 کند کهمی تعریو شاناخت  به وابساته را امری  اسات. ملاصادرا کلی معنی دارای وجود واقعی لاموجود، صارفاً، در زمینه

ند و ایا اشایاا خارجی که اسات موجوداتی  اولیه از موجودات بر گرفته ساایه نوعیوجود ندارد و   طور مساتقل، در جهانبه

 (.Mulla Sadra, 1999, p. 57)ذهنی«  هاییا صورت

 

 انسان و تعادل  -2-2

در اندیشه ملاصدرا حکمت و فرزانگی عامل اصلی کرامت انسان است تا جایی که انسان عالم عقلی را مضاهی عالم      

نماید. این رویکرد، رویکردی عقلانی ترین معیار کرامت ذاتی انسان معرفی میکند و آن را به مثابه مبناییعینی تلقی می

تواند موضو  و محور آموزش جهانی قرار بگیرد. ملاصدرا، انسان را، تجلی و قابل دفا  است و به دلیل عقلانی بودن می

داند. ثمره تعالی می  یگانه موجودی که رو  خدا در او دمیده و صابغه الهی داردخدا، غایت خلقت، اشارف مخلوقات و  

انساان در اندیشاه صادرایی تحقق انساان کامل، رسایدن به قرب الهی، حفظ کرامت نو  بشار، رسایدن به آرامش ابدی و 

 جاودانگی است. 

انسااان به مثابه جهان صااغیر و کتاب مقدس به مثابه جهان کبیر یعنی جهان رو  و معنویات الهی، نساابتی خاص باهم      

شاود طر  کرد از این قبیل اسات که؛ آیا آیات کتاب مقدس تنها برای القاا تأثیرند  دارند. سامالاتی که در این راساتا می

؟ این مساائل در هساتند  که علاوه بر القاا و تأثیر به تفسایر و تأویل نیز نیازمندو بنابرین نیازمند تفسایر و تأویل نیساتند یا آن

 آیات متشاابه پرداختبایسات از راه عقل به تفسایر  نمایند تا در محکمات. برخی معتقدند که میمتشاابهات بیشاتر رم می

دیگر نیز به    گروهی.  )تفسایر نقلی(  دارند  به تعطیل عقل معتقدند و تنها به آیات و روایات تکیه  برخی نیز)تفسایر عقلی(. 

  )تفسیر شهودی(. کنندراه کشو و شهود اتکا می
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  ها پاساخ دهد.کوشاد به این پرساشرود، میشامار میهالقرآن که یکی از آثار نفیس او بملاصادرا در رسااله متشاابهات     

قرآنی، به زبان عربی از فواید آمدن چنین آیاتی در قرآن و تفساایر برخی از آنها از دیدگاه عرفان و   هدر این رسااالوی  

ها را دریافت. وی پس از توان از راه تأویل و مکاشافه، معنی حقیقی آنکند و معتقد اسات که میفلسافه الهی گفتگو می

 .Mulla Sadra, 2003, p) کندهای مختلو، رأی خود را به روشاای عرفانی  فلساافی اثبات میبرشاامردن آراا گروه 

343.) 

شااناساای و هم نین در تعیین کیفیت حیات انسااانی مطر  بوده اساات. مفهوم تعادل همواره در موضااوعات انسااان     

ضارورت شاناخت دقیق این مفهوم در تبیین انساان و وضاع او در عالم بر کسای پوشایده نیسات. طبق نظر ملاصادرا انساان  

ترین شااکل جمادات اساات. طبق نظر ش درگرو پیدایش نازلاتابعی از همه موجودات دیگر اساات و حتی نحوپ پیدایش

ش بیشاتر اتر باشاد تعادلرو هرچه موجود پی یده تواند عناصار متضااد را متعادل گرداند و ازاینملاصادرا ترکیب اغلب می

موجودات دیگر بیشاتر اسات و در نتیجه عناصار متضااد بیشاتری در او    هش از همااسات. انساان موجودی اسات که تعادل

نحو علمی نیز قابل توجیه  ه. اگر پیدایش ترکیبات از تعادل اضاداد باشاد، ساخن ملاصادرا معقول بوده و بتده اسا گرد آم

 است. 

( جهان)کبیرعالم  برخداحکمرانیهمانند صاغیرعالم یعنی خویش،بدنباکاملانساانارتبانملاصادرادیدگاه از     

انساانوصاغیرعالمرابطهدرباره ملاصادرا.اساتجهانبرتعالیحقفرمانهمانندشیخو  بدن براوفرمانواسات

عقلمرتبهبهیازیدندساتباانساانکهاساتمدعیو  اسات  کرده ذکرخودهایکتابدررافراوانیمطالبکبیر

 . استکبیرانسان دارد،کهوحدتیلیدل به جهانواستکبیرانسانبلکهوصغیرعالمبالفعل،

انساان، عمیقا به دیدگاه  ه در نظر ملاصادرا انساان کامل از جایگاه رفیعی برخوردار اسات. اسااس تفکر ملاصادرا دربار     

عوامل و مراتب آن باشد،    همختصری از جهان کبیر و هم  هتواند نمونمتافیزیکی او دربارپ انسان به مثابه عالم صغیر که می

شاود. در این فلسافه، انساان رابط بین طبیعت و ماوراا طبیعت و محل تلاقی قوس صاعود و نزول اسات که در مربون می

سازد. حرکت جوهری و جسمانی بودن حدو  نفس انسانی، ظهور عالم بالا را در قلمرو عناصر امکانشذیر می  هپرتو نظری

اندیشاه ملاصادرا دیده  در نظر ملاصادرا، هساتی انساانی مقدم بر ماهیت اوسات. در اینجا درهم تنیدگی انساان و جهان در

که معرفت های اخلاق، دین و عرف از جهت اینشود وانسان با جهان و خالق جهان و ابزار خودبنیادی عقل در حوزه می

گانه خود، با خود،  چهارکند و از جهت آن که در روابط  ساااازی میفضااایلت اسااات و فضااایلت معرفت اسااات اخلاق

گذاری،  که در جامعه جانب قانونکند و از بابت اینمداری پیشاااه میگیرد دیندیگران، اشااایاا و خدا جانب خدا را می

 نماید.آمیز را تبلیغ میتفکری صلح ،کندانصاف و مساوات، توزیع و تعدیل را همراهی می

 

 انسان و زبان  -3-2

شاناختی اسات که با شاناختی و زبان-شامارد، مبتنی بر اصاولی معرفتاصایل میحکمت متعالیه که حقیقت وجود را      

توجهی حکمت متعالیه برشاامرد اند. هماهنگی ذهن و عین را نباید نقص یا بی-شااناسااانه آن درهم آمیختهمسااائل هسااتی

 بلکه باید آن را رهیافتی خاص برای وصول به حقیقت پنداشت. 
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شااناسااانه و زبانی را از نظرگاه خود دور تکه ساایاحت در ساااحت مسااائل معرفممسااس حکمت متعالیه در عین آن     

شاناساانه و مقام ثبوت از ساوی دیگر نداشات و میان مباحث منطقی و مقام اثبات از یکساو و مفاد قضاایا و مباحث هساتی

مساائلی غامض گشاود، با این حال شاناختی با تفکیکی دقیق میان اقساام حمل، گره از  تمییز نهاد و در حل مساائل معرفت

سوز زبان بارقه اندیشه،  شماردمیان ذهن و عین قائل به تباین کلی نیز نبود بلکه آن را نسبی و ناظر بر عدم لحا  ذهنی می

بحث از وجود رابط، تشاکیک در  .حتی در حکمت متعالیه نیز عیان گشات و نقشای جاودانه در سااحت اندیشاه برهم زد

در پرتو که    .(Mulla Sadra, 1981, p. 20)  اندیوجود، زبان عرفی، صادق و مساائلی از این دسات، موضاوعاتی فلساف

اند تا انساان زبان برآورد که از من نشرساید کی هساتم و از من نخواهید که همان مقوله زبان، انساان را با جهان قرین سااخته

داشته شد و از قبل تفاسیر متعدد در حوزه لفظ، چندگانگی و تکثر کس بمانم، چرا که اولین ظلم و ستیز، بر کلمات روا  

 وجود آمد.هالمللی بهای متنو  مکتبی و ستیز جهانی و مشاجرا ت بینای و برداشتسلیقه

 

 ی هستانسان و  -4-2

ماهیت، هساتی   وجود وتوانیم چنین تمایزاتی از قبیل، یشاویم، به ندرت مهنگامی که وارد فضاای فلسافه ملاصادرا می     

و نیسااتی، صاالح و تفکر، جماد و نبات، انسااان و حیوان، انسااان و انسااان را پیدا کنیم به عبارت دیگر، ملاصاادرا تلاش 

»وجود« از اعتبار و اهمیت سااااقط کند. وجود که نه جنس و فصااال  رکند، اصاااطلاحات موجود و ماهیت را در برابیم

  پذیرد و نه حد و رسام، هموسات که به نحو واقعی و به ذات خود، موجود اسات و اشایاا دیگر، بذاته، موجود نیساتندمی
(Mulla Sadra, 1981, p. 6). 

چه در شاویم، آنعقلی وارد می یشاناساایسااحت  به  که هنگامی یعنی شاناختی،معرفت حیث  از  ملاصادرادر فلسافه       

وجود و ماهیت. در این سااحت، نخسات ماهیت را   ؛شاودیم قسامتالامراسات، بیش از یکی نیسات، یعنی وجود، دو  نفس

کناد. اماا در واقعیات، چنین تفکیکی وجود نادارد و بلکاه باه یاک معناا، یتعقال کرده، ساااشس وجود را بر آن عاارث م

ها »نسبت تعلقی« برقرار شود، زیرا وجود وماهیت  حتی در ذهن هم وجود ندارد تا میان آن  ،تفکیک میان وجود و ماهیت

نویسد: »نسبت وجود به  در »شواهدالربوبیه«میملاصدرا    (Mulla Sadra, 1999, p. 58).هساتندواجد »نسابت اتحادی«  

ها یکی هساتند و هم نین در اذهان هم یکی هساتند و ماهیت، مثل نسابت اعراث به موجودات نیسات بلکه در اعیان، آن

 .(Mulla Sadra, 1981, p. 9)مقبولیت وقابلیتی در بین نیست« 

شاود، این اسات که عقل یبر ماهیت« شاناخته م  جوداحصال این مبحث که تحت عنوان مشاهور »عروث یا زیادت وم     

وجود، انتزا  و سااشس بر همان وجود خارجی خاص، حمل در فرایند شااناسااایی، ماهیت را از وجود خارجی و حقیقت  

 در  وجود  شاکلهب را  هساتی هساتی،  با  مواجهه  در  ملاصادرا.  گردد¬کند. لذا نزد عقل، ماهیت مقدم بر وجود تلقی مییم

  بندیدرجه  بلکه  اساات یکی  تنهانه  وجود که  اساات  آن از حاکی  وجود  تشااکیک  ،ملاصاادرا  متعالیه  حکمت در. یابدمی

 .باشندمی وجود از ایدرجه دارای تعالیباری خداوند یعنی مطلق وجود این ذیل موجودات همه و است شده 

کند، یرو به تکامل سایرم اره ومه  جهان  کهاین بر مبنی  جوهری حرکت  نظریه اسااس  بر  ملاصادرا امر،  این  به  توجه  با       

بیند و به همه موجودات عالم متناسااب با درجه متعالی میساامت این وجود مطلق ه  ساایر حرکت جوهری موجودات را ب
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بخشاد. ملاصادرا نیز به نحوه وجود انساان پرداخته اسات که این نحوه وجود او را از ایی از تعالی را میشاان مرتبهوجودی

 سازد.می یزسایر موجودات متما

از دیدگاه ملاصادرا، انساان براسااس حرکت جوهری، همواره در تحول و تکامل اسات و از عالمی به عالم دیگر و از       

کند تا شاخص درنهایت تبدیل به یک عالم یگردد و این سایر معنوی انساان ادامه پیدا مبه مرتبه دیگر منتقل می اییمرتبه

و گذر از موجود به وجود در نظام فلسافی وی از اهمیت بالایی برخوردار   جودعقلی مشاابه عالم عینی گردد. پرساش از و

چه که مشاهود اسات، غایت یکساان برای همه احاد موجودات اسات که در سایر تعالی اسات. با توجه به موارد فوق، آن

یا زود  تاب یابند که دیرودرجات رتبی معشااوقه خود را طلب کنند وخود را پرتوهای جدا گشااته از خورشااید حقیقت

احسااس تعلق خود را به کراره نشاان دهند. آیا این چیزی غیر از آن اسات که همه موجودات چه انس و چه جن و حتی 

 دستی و یکسانی، وحدت و صلح و آرامش هستند؟تر، همه و همه خواهان یکدر سطح پایین

 

 بحران  و  انسان  -5-2

بهنیلبرایانساندکارت، جدیدفلسفةترویجآغازاز.استکنونیانسانهایدغدغهازمحیطیتزیسنبحرا      

فکر،اینت.گرفقرار طبیعتمقابلدرانسانی فاعلترتیببدینوزدطبیعتتصرفبهخویش، دستکمیاهداف

 .شداز خودبعدهایفلسفهچارچوبنیم،وقرندوتا

  تنها   انسان  ،هاکوشش  اینپی    درکه  گرفت    صورتهابحران  این  از  رهایی  جهت  هاییکوشش   بیستم  قرناوایلاز      

  داشتن  بدون ،  محیطی   مسائل  گرانتحلیل  از   سیاریب  اعتقاد   به   راه   شناخت . اما  است  رفته  ه بیراهه تا کنون ب   که   شد   متوجه

بر    سنتی  انسان  دیدگاه   نیست  پذیرامکان  بخشد،   دوباره   زندگی  طبیعت   انسان و   ارتبان  به  که   مستحکم  معنوی   اخلاقی  پایة

  دارای آفرینش  طبیعت  و  انسان  ملاصدرا،  نگرشدر  ت امااس  بوده )کائنات(  کبیرعالمو    صغیر )انسان(  عالم  میان  تناظرپایه  

  مراتب  از  مراتبی  رابه مثابه  طبیعت  و  انساناو    جوهریحرکت.  هستند  وجودی  وحدت  اصل  از  ناشی  وحدتی  و  یکسان

 . داندمی کمال بسوی  حرکت در حال  هستی

 

 قراری و بی انسان  -6-2

یکرد  دا  طبیعت  و   خویشتن   مردم،  خدا،   با   که  ارتباطی  چهار  در  انسان  که ایناست؛  مشهود    کاملاربغ  در  آن ه       

چشمخلقتاهداف واساسها به مثابهجنبهسایرازو داده قرارمدنظرتکنولو»ی قالبرا در ارتباناینازجنبه

عملهبهایبررسیکه از  چهآناستآورده وجودهبراجوامع غربیدراساسی چالشموضو ،همینواستپوشیده 

چنبره غربیاندیشه چارچوببرسکولاریسموشده خارجاجتما  صحنهاز دینکه استاین شودآشکار میآمده 

فلسفه  جایگزیناجتماعیعلوم .  استشده داده تنزلجزئیعقلبهعقلوگردیده خلقت دارمیدانطبیعتو    زده 

 .استآورده حسابهبخلقتنهوطبیعتخدایراخویشالهی،خلیفهمثابهانسان به وگردیده 

فرهنگنصیبرهگذراینازکهاستنادرستشهوات، دستاوردیازتبعیتونمازساختنضایعباروازاین      

دیگرانوخودنکردنو محرومتوحیدیفطرتبهبازگشتاست،بخشنجاتمسیرایندرچهآناندساختهخویش

 شد.  خواهدسمالهانعمتاینازروزیکهاستزمینهایندرالهینعماتاز
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 فارسیزبانبهویاثرمشهورترینکهاوست اصل سه رسالهدرویژه بهوملاصدرا  فلسفهدرنفساستکمالیسیر     

 الاسفارکتاباولسفردررا بحثاین وداندمینفساستکمالاصلرامعرفتوادرارملاصدرا. رودمیشمار  به

انسانهرچه.  استفعالعقلبهانسانصعودبهمنونخوداستکمالی  مراتبدرانسان صعود.  کندمیمطر  الاربعة

د.  گذارمیقدمبالاتریعالمبه و  آورده بدستبرتریجایگاه عوالمووجودمراتبدرکند پیدابیشتریاستکمال

نزددر نبیوولی  شودوجود عالمتمامجامعورسیده الهیهخلیف درجهنهایتبه کهاست اینانساننهاییغایت

انسانیتنامشایستهوحقیقیانساننبیوولیفقط:دیگومیویچنان ه    شوند میمحسوبکاملانسانملاصدرا

نبوتاستالهی اسماامظاهر مجمعوعالمکلونشآتجامع انسان کامل.(Mulla Sadra, 1961, p. 98) هستند

 است.  انسانیکمالنهایتاین مرتبه.یابد دستآنبهتواندانسان میکهاستایدرجه بالاترینولایتو

نظریاتو آرااونموده بحث تکاملیمراتب واخلاقازپراکنده طورهبخود    مختلوکتب وآثاردرملاصدرا      

نزدکهرااصلیسهوداده اختصاصموضو اینبهخاصطورهبرا اصل سه رسالهاما  .استداشتهبیانراخود

: استچنین برشمرده شیوانثریبا ندا نفسمهلکاتبصیرت،ارباب

کهاستآخرتناکامیوشقاوتاسبابترینعظیماینو  استآدمیحقیقتکهنفسمعرفتبهجهل  :اول اصل

نشناسدراخداینکرده حاصلنفسمعرفتهرکهزیراهستندآنگرفتاردنیا درهاانساناکثر

وستا  حب دنیاهمهجامع کهحیوانینفستعلقاتسایرولذاتوشهواتبهمیل ومالوحب جاه   :دوم اصل

ونفسمراداتوشهواتزنگدراستتوحیدنورپرتووالهیمعرفتانوارعکسکه پذیرایرادلآیینههرکه

پذیرای بیندنمینجا وفلا رویبرده،فرومعاصیکدورات   :سوم اصل  بودنخواهدصیقلقابلوصلا و 

سخنانترویجکارشودهدمیجلوه بدرانیکونیکرابدکهمکارشیطانواستبداندیشنفسکاریفریب

  استباطنکوریودلظلمتنفس،معرفتازدورینتیجهکهآنسخنکوتاه .  استصالحرغیتزئین عملوباطل
(Mulla Sadra, 1961, p. 98) . 

توانستمتعالیهحکمتخاصمبانیواصولبرتکیهباشیعیومتألهفیلسوفیملاصدرا به مثابه  که آنسخنحاصل     

تواندعملی میحکمتاصولبهتوجهواخلاقپرتودرانسانآنبراساسکهدهدارائهنظام هستیازجامعیتصویر

آید وصلح و آرامش و  نایلمحضنورانیتمرتبهبهوتجرد درنوردداوجتاماده حضیض ازراخوداستکمالیسیر

 دستی را در همه جا به نظاره بنشیند. یک

 

 حرکت  و  انسان  -7-2

به         بلندی برخوردار نیست. قول  سریان حرکت در جوهر اشیاا،  بحث حرکت جوهری در فلسفه اسلامی از قدمت 

دانند.  گذار این مبحث میرو وی را پایه شیرازی ارائه شد. از این  یمند اولین بار توسط ملاصدراطور سیستماتیک و نظامبه

ای مطر  و حل شوند.  قول به وقو  حرکت در جوهر موجب شد تا بسیاری از مسائل دیرینه لاینحل فلسفی، به شکل تازه 

 های آن را نشان خواهیم داد.  در این مختصر به تبین اجمالی این نظریه پرداخته و برتری 

ها  آن  .اندبندی کرده وضع، این، کیو و کم، دسته ؛فلاسفه اسلامی از دیر باز حرکت را در چهار مقوله تحت عنوان     

شود. بر اساس استدلال این  )جواهر( نمیها  معتقد بودند که حرکت تنها در اعراث جریان دارد و شامل موضوعات آن
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رو باید آن را محال دانست.  دسته از اندیشمندان حرکت در موضو  بر مبنای کون و فساد، انقلاب در ذات است و از این

یکی از مخالفان سرسخت نظریه حرکت جوهری، بوعلی سینا، فیلسوف برجسته اسلامی است که به اقامه برهان مشهوری  

 پردازیم. برای رد سریان حرکت در جوهر پرداخته است که در ذیل به بررسی آن می

آیا نو   ؟  کند که وضعیت نو  شئ در حرکت جوهری چگونه استالرئیس برهان خود را با این مقدمه بیان میشیخ      

دهند؟ پاسخ اینجاست که اگر تغییرات در اعراث  روی می  کند یا صرفا تغییرات در اعراثدر اثر حرکت جوهر تغییر می

این صورت حرکت منتسب به ذات شئ   بود. در  اشتدادی و  و نمی  نبوده باشد مسلما تحول، ذاتی نخواهد  توان آن را 

اش زایل شدن  تشکیکی دانست، بلکه حرکت تنها یک حرکت عرضیه خواهد بود. اما اگر تغییرات در نو  باشد، لازمه 

نو  اولیه و محقق شدن نو  جدیدی است که قبلا موجود نبوده است. بر این اساس حرکت تنها تبیینی از مدل کون و  

   شود.کند، بلکه شئ معدوم شده و شئ جدیدی ایجاد میساد خواهد بود. به عبارت دیگر این شئ نیست که تغییر میف

تواند در قالب شئ واحد و ساختار اتصالی صورت گیرد. از طرف دیگر استدلال دچار  دیدگاه، حرکت نمی  بنابراین       

همان نقصی خواهد شد که پارمنیدس به آن اشاره کرده است. تنها حالت توجیه این نو  تغییر، وساطت عروث است،  

 بلکه عرضی مفارقی خواهد بود.   نبوده که اگر چنین باشد، حرکت دیگر جوهری و قائم به موضو  شئ  

تمامی حرکات اعم از کیفی یا اینی یا وضعی یا کمی از سنخ عرضی هستند، زیرا همه    سینا   در دیدگاه بوعلی  ترتیببدین

ها را دارای حرکت دانست. اما خود جوهر به دلایل  توان آن اند. از این جهت میها به موضو  خود یعنی جوهر وابستهآن

کند مربون تواند موضو  حرکت و سریان قرار گیرد. دلیل دیگری که شیخ در رد حرکت جوهری اقامه میذکر شده نمی

به انحصار ماهوی شئ در حدود است. بنا بر اعتقاد شیخ، در صورتی که حرکت در جوهر سریان داشته باشد، لازم است  

شوند در آن بالفعل حضور داشته باشند. به عبارت دیگر انوا   که همه انواعی که در حین حرکت بر جوهر استوار می

لازم به ذکر  که به واسطه عروث در آن پدیدار شوند.  ید خود در جوهر بالفعل حاضر باشند یا آنمترتب بر جوهر یا با

در اینجا مقصود از نو ، جزا ذات صورت شئ است که خود بنا بر دیدگاه شیخ نسبت به جوهر نوعی عرث    است که 

دهند. در  آن عواملی است که از خارج بر صورت شئ تاثیر گذاشته و آن را تغییر مینیز  معنای عروث    هم نیناست.  

توان آن را منتسب به  صورتی که به واسطه عروث در شئ پدیدار شوند، حرکت از سنخ عرضی خواهد بود و دیگر نمی

 Ibn)ت  جوهر دانست. از طرفی امکان ندارد که انوا  بالفعل در جوهر حاضر و موجود باشند زیرا مستلزم تناقض اس

)Sina, 1892, p. 292 . 
بوعلی        این اشکال  تمایز میان وجود و ماهیت پاسخ میسینا  ملاصدرا  به واسطه  که در هر  دهد. وی معتقد است  را 

چه که ثابت و یکسان است، وجود است. بنا به نظریه وحدت وجودی ملاصدرا، وجود به عنوان  حرکت اشتدادی آن

یا در حین آن وجود انتهای آن  ابتدای حرکت،  بنابراین شئ در  ثبوت همیشگی است.  ، یکسان  أواقعیت بسیطه دارای 

 . 2     شود ماهیت شئ است که ثبوت عرضی داردچه که متغیر بوده و مشمول انقلاب ذاتی میاست. اما آن

بنا به اعتقاد شیخ، جسم، موضو  حرکات عرضیه و به قول دیگر شئ متحرر است اما خود جسم از آن جهت که موضو   

بلکه    نبوده حرکات جوهریه قائم به جسم  معتقد است که    پذیرد امااست، دارای حرکت نیست. ملاصدرا این سخن را می

 تری باشند.باید قائم به واقعیت بنیادی

 
 نسبت ماهیت به جوهر، نسبت عرضی و نسبت ماهیت به خودش، نسبت ذاتی است.    - 2
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داند اما نه هیولای اولی، بلکه ماده واجد صورت. زیرا ماده اولی قوه محض است و  او این واقعیت بنیادی را ماده می      

نظریه  تبیین  اما نکته مهمی که در    تواند موضو  حرکت واقع شود.واقعیت خارجی ندارد و به همین دلیل نمیفی نفسه  

جوهری حائز اهمیت است، این است که در اینجا مقصود از صور ماده، صور عامه است نه خاصه. یعنی ماده از   حرکت

بنابراین مفهوم صورت در  آن جهت که دارای صورت است مورد نظر است نه از آن جهت که دارای چه صورتی است. 

اینجا به عنوان یک مفهوم کلی استعمال شده است. با توجه به این تعریو، اگر شئ موجود بالفعل باشد، دارای ماده واجد  

تواند با صورتش محقق شود. و خواص آن صورت  نفسه ندارد و تنها میماده محض تحقق فی  راکهیزصورت خواهد بود،  

 ،کندکه در اینجا اهمیتی ندارد که صورت دارای چه خصائلی است که آن را از صور دیگر متمایز می چرایست مدنظر ن

توانیم بگوییم که شئ بالفعل، هیولای واجد صورت )در معنای کلی( است به اضافه برخی از خواص که وابسته  می  بلکه 

کند و همین  ثابت و باقی تلقی میماهیت را به عنوان امر    «الربوبیةملاصدرا در »شواهد    علاوه بر این  .به ماهیت شئ هستند

شهید مطهری در »حرکت و زمان در فلسفه اسلامی« در این    شود که برخی از متفکران او را به باد انتقاد بگیرند.باعث می

الاجناس، یعنی خود  نویسد: » مگر اینکه مقصود از ماهیت، ماهیت جنسی باشد نه ماهیت نوعی، یعنی همان جنسباره می

کاری بر    مقوله را در نظر بگیرد. و بعد هم گیرم که ما بگوییم ماهیت باقی است. ماهیت که امری اعتباری است و از آن

 «.آید که بتواند حافظ وحدت باشدنمی

باشد و امری باقی است. اما  رسد که ماده مصور، از سنخ ماهیت میبه نظر میاز عبارات ملاصدرا در »شواهد الربوبیة«        

کند، نه در تحقق. به عبارت دیگر از منظر ملاصدرا تحقق ماده به وجود است،  این ثبات وجودی در حرکت صدق می

اما از آن جهت که صورت برای ثبوتش به آن نیازمند است باید در حرکت باقی باشد. بنابراین در اینجا نظر ملاصدرا با  

های  مصداقی است. در نوشته مبانی اصالت وجود مخالو نیست، بلکه منظور او از ثبوت، ثبوت ذاتی نیست، بلکه ثبوت  

الطبیعی را ملار ثبوت  ا ها، امری مجرد و ماورارسد که او در برخی از آندیگری که از ملاصدرا به جای مانده به نظر می

شناسی، دو مفهوم متفاوت  شناسی و حرکتهستی  داند. اما در واقع منظور وی از ثبوت درموضو  در حرکت جوهری می

ها را با هم خلط کرد. ماده بر اساس نظر ملاصدرا از آن جهت که دارای امکان فقری است، چه در  بوده است و نباید آن

الطبیعی نیازمند است. اما ثبوت در این معنا با مفهوم ثبوت در حرکت مغایر  حدو  و چه در بقاا به علت مجرد و ماوراا

  رو به وجوب و امکان ذاتی ربطی ندارد. است. معنای ثبوت موضو  حرکت، از سنخ ثبوت وجودی نیست، از این

کند، این است که جوهر برای بقاا، حقیقتا  ای که علامه طباطبایی پیرامون نظریه حرکت جوهری تصریح میاما نکته      

در شناخت »ثابت« در حرکت جوهری خطاست بلکه    رو جست و جوبه موضوعی خارج از ذات خود نیاز ندارد. از این

جوهر تنها در حدوثش نیازمند علت خارجی است. به عبارت دیگر جوهر دارای حیثیت ثبوت و تغییر به صورت توام اما  

به یک موضو  ثابت و برقرار در    حرکتنیاز  نویسد: » میالحکمة« در این باره  از جهات مختلو است. ایشان در »بدایة 

رو نیازمند چیزی است که وجودش  جهت است که حرکت یک معنای وصو دهنده بوده و از اینطول حرکت اگر بدین

به آن وصو دهد، همان و  تعلق گیرد  بدان  تا  باشد،  نیازمند چنین موضوعی  لنفسه  ماده  منطبع در  و  اعراث  گونه که 

موضو  حرکتمی بگوییم:  باید  باباشند،  مغایر  امر جوهری  موضو  حرکت    های عرضی یک  اما  است،  اعراث  آن 

جوهری خود حرکت است. زیرا مقصود ما از موضو  حرکت همان ذاتی است که حرکت قائم به آن است و وجودش  
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جا که حرکت جوهری یک ذات جوهری گذرا و سیال است، قائم به خود و موجود برای خود  از آن.  باشدبرای آن می

  .یکی است«باشد. بنابراین در حرکت جوهری حرکت و متحرر می

دارای وجود سیال است، حرکت میمسلما هر آن      مترتب  چه که  بر شئ  اعراضی که  از  بسیاری  این معنی  به  کند. 

شوند دارای وجود سیال و متحرر هستند. درر این حرکات امری بدیهی و غیرقابل رد است. زیرا همه ما وجدانا  می

دهند.  که در زندگی روزمره رم میو اینی مانند همه حرکات کمی، کیفی، وضعی  کنیمها را مشاهده و تصدیق می-آن

 های کال، حرکات چرخشی و بزرگ و کوچک شدن اشیاا نام برد.  توان از جابجایی اجسام، رسیدن میوه برای مثال می

کند، چه که به شیوه و قصد خاص حرکت می ست. به عبارت دیگر آنا  هاعلت حرکت اعراث، ذات و طبیعت آن     

را داشته باشد. یعنی باید همه علل تحقق حرکت به صورت معین، از جمله علت صوری و    حرکتیباید اقتضای چنین  

توان  باشد تا چنین حرکتی صورت گیرد. بنابراین اگر توانایی چنین حرکتی در طبیعت شئ موجود نباشد، نمی  مادی فراهم

انتظار داشت که حرکت محقق شود. فرقی ندارد که حرکت از خارج بر شئ تحمیل شده باشد یا اینکه شئ به اقتضای  

طبیعت و ذات خودش و بدون دخالت عامل خارجی حرکت کرده باشد. بنابراین رابطه علی میان طبیعت شئ و حرکت 

قسری است، چه حرکت  انکارناپذیر  شرایطی  هر  می؛  در  محقق  عامل خارجی  واسطه ی  به  که  و چه  حرکاتی  شوند 

 طبعی باشد. حرکاتی که 

ها از علت تامه یک شئ متحرر، عقلا و منطقا باید خود متحرر باشد. زیرا در غیر این صورت رابطه معلی میان آن     

گیرد که مساالما این صااورت میان خواهد رفت. به عبارت دیگر شاائ پس از تغییر مساالما صااورت جدیدی به خود می

شاان، دارای جدید در حدو  و بقای خود به علت تامه اش نیازمند اسات. از طرف دیگر علت و معلول به سابب سانخیت

. لازم به توضایح اسات شاودرو از علت واحد تنها علت واحد صاادر میباشاند؛ از اینوحدت وجودی و دلالت ماهوی می

بنابراین دو صاورت   منظور از علت، در اینجا علت تامه اسات و این قانون در مورد علت ناقصاه همواره صاادق نیسات.که 

اش را حفظ تواند علت تامهتوانند علت )تامه( واحد داشااته باشااند. به همین دلیل شاائ پس از تغییرش نمیوت نمیمتفا

 شود که با حرکت معلول، علت نیز حرکت خواهد کرد. کند. از اینجا دانسته می

جا توان نتیجه گرفت که طبیعت و موضااو  حرکت اعراث نیز باید خود متحرر باشااد و از آناز مقدمات فوق می     

زیرا .  هاا واجاب هساااتنادکاه حرکاات عرضااایاه اموری بادیهی و وجادانی هساااتناد، حرکاات جوهری نیز باه پیروی از آن

شکلی که مطر  البته برهان به  .  ستا  هاطور که اثبات کردیم علت حرکات اعراث، موضو  و طبیعت وجودی آنهمان

شاد، قابل مناقشاه اسات و باید با دقت بیشاتری بررسای شاود. در متن این برهان مفاهیم علت، در معنای کلی و علت تامه با 

که در مقدمه اند. در مقدمه دوم، علت بدون هیچ قید و در معنای کلی اساتعمال شاده اسات. حال آنیکدیگر خلط شاده 

ساوم مقصاود از علت، علت تامه است. بنابراین لفظ علت در دو معنای ذکر شده مشترر لفظ است نه مشترر معنوی به  

همین دلیل برهان مخدوش اسات. نقص اصالی برهان در اینجاسات که در مقدمه دوم، درسات آن اسات که به جای علت 

ها  لت تامه آنگیرد. زیرا طبیعت اشایاا لااقل در حرکات قساری ع  در معنای کلی، معنای علت ناقصاه مورد اساتفاده قرار

ها تلقی شاود. از طرفی، علت تامه اسات که برای معلول متحرر تواند علت مادی و صاوری آننیسات، بلکه حداکثر می

توان گفت که در حرکات عرضاایه قسااری، جوهر که علت مادی و خود، منشااا تغییر اساات، نه علت ناقصااه. بنابراین می

شااود، خود متحرر نیساات بلکه عامل متحرر علت فاعلی اساات. به این اعتبار، علت مادی و صااوری محسااوب می
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دهد که به واساطه اجزایش ) ای را تشاکیل میصاوری ثابت، به انضامام علت فاعلی و غایی متحرر، مجموعا علت تامه

  ت.علت فاعلی و غایی( متحرر اس

 :دهدگونه پاسخ میعلامه طباطبایی در »نهایة الحکمة« به کمک اصل تسلسل به این شبهه این     

تغییر و تحول آن عوامل و رویدادهای بیرونی   :پرسیمکنیم به خود آن عوامل و رویدادهای بیرونی و میما نقل کلام می» 

د وجود آمده و منشااا تجدد آن چیساات؟ پس به ناچار باید به طبیعتی برساایم که تحول و تجدد، ذاتی آن باشاا هاز کجا ب
(Mulla Sadra, 1984, p. 421). 

ملاصاادرا شاایرازی در »اساافار« بیش از پنج برهان در اثبات حرکت جوهری اقامه کرده اساات که در اینجا به منظور      

در این برهاان از طریق سااانخیات  .  کنیمهاا خودداری کرده و باه دو برهاان از بین آنهاا اکتفاا میتلخیص بحاث، از تبیین آن

 :وجودی میان جوهر و عرث استدلال شده است. تبیین برهان به شر  ذیل است

که   توان گفتهای »جوهر« و »عرث« اسات. در تعریو جوهر میهر شائ در حیثیت وجودی خود دارای دو مرتبه به نام

نیاز از آن، نیساات. به  ش در خارج قائم و متکی به ذات خود بوده و وجودش در شاائی بییجوهر آن چیزی اساات که بقا

و به عبارت   موجودی که وجودش در خارج مبتنی و اسااتوار به ذات خود نیسااتهمین منوال عرث نیز عبارت اساات از 

نیاز و مساتقل از دیگر نیازمند موضاوعی خارج از ذات و ماهیت خود اسات که آن را قوام بخشاد و آن موضاو  مفهوما بی

 .(Mulla Sadra, 1981, p. 427) آن عرث خواهد بود

ش موجودیت و تحققی ندارد. است و خارج از وجود موضو الغیره حیتبا توجه به شر  فوق، ماهیت عرث دارای       

، اما وحدت وجودی دارند و وجود عرث بدون در هساتند  مغایربنابراین جوهر و عرث هرچند که دو ماهیت مختلو و  

باشااند اما به  نظر گرفتن جوهر امری محال اساات. بنابراین جوهر و عرث وجودا یکی هسااتند. )هر چند مفهوما مختلو 

آنجایی که جوهر و عرث هر دو از مراتب ذاتی شاائ به شاامار   ساابب حیثیت تعلقی اعراث، وجودا عین یکدیگرند( از

ها به منزله تحرر توانند در حیثیت وجودی با یکدیگر تفاوتی داشته باشند. بنابراین تحرر در یکی از آنروند، نمیمی

 دیگری است. بنابراین تغییر در اعراث به منزله وجود تغییر در جواهر است. 

نویساد: » باید جمیع عوارث ذاتیه  الدین آشاتیانی در »شار  حال و آراا فلسافی ملاصادرا« در این باره میاساتاد جلال     

طبیعت از لوازم وجود طبیعت باشاااند و به جعل طبیعت موجود شاااوند. طبیعت و لوازمش به حساااب نحوه وجود معیت 

رساد. از جمله اعراث و توابع و آثار دارند، فیض وجود اول به طبیعت و اصال، و از طبیعت مرور نموده، به لوازم آن می

 طبیعت،حرکت است و چون حرکت با طبیعت به حسب وجود معیت دارد، باید طبیعت متجدد و سیال باشد.«

 
 خدا  و  انسان  -8-2

او به کمک این مقوله،    « و »تجلی«، استفاده کرده استاتشأمقوله » ملاصدرا در توجیه رابطه خداوند و موجودات، از       

کند؛ یعنی میان این معنا که وجود تنها به خداوند اختصاص  میان »وحدت شخصی وجود« و »تشکیک وجود« جمع می

وجودات هر  .  کندد رابطه برقرار میای از وجود دارای از خلقت، بهره دارد و این معنا که وجود مشکک است و هر مرتبه 

که اموری  همگی از مراتب تعینات حق اول و ظهورات نور او و شئونات ذات اویند، نه ایناما  باشند،  چند متکثر متمایز می

لا  بنابراین واجب تعالی، از نظر صدرا، وجود بشرن  .(Mulla Sadra, 2001, p. 70)مستقل وذواتی منفصل باشند«  

نیست، بلکه همان وجود لابشرن مقسمی است و این با دیدگاه عرفا درخصوص حقیقت حق، مطابقت تام دارد. به موجب  
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لا، نیز  این، وجود حق، مطلق از همه حدود و تقییدات، یعنی وجود بشرن شیا، و حتی قید اطلاق، یعنی وجود بشرن

 ست.مبرا

گاه از این  ترتیب ملاصدرا با ارجا  علیت به تشأن و تجلی افق دید حکیم را تا افق عالی عرفان اوج داده و آنبدین      

آورد تا آنجا برای  بخشد و این دستپایگاه که مبتنی بر وحدت شخصی وجود است، تمام مباحث فلسفی را سامان می

کند: » و جعله  بلکه به اکمال و اتمام فلسفه و حکمت تعبیر میوی اهمت دارد که از آن، نه به اکمال و تتمیم بحث علیت،  

   . (Mulla Sadra,1989, p. 294)قسطی من العلم بفیض فضله و جوده فحاولت به اکمال الفلسفه و تتمیم الحکمه«  

وجود سخن گفته است  ای از اسفار و سایر کتب فلسفی خود بر اساس وحدت تشکیکی  ملاصدرا در بخش گسترده      

الغیب این مطلب را تحت عنوان »فی الاشاره الی الحقیقه الوجود و انها عین ذات المعبود« و  وی در مفتا  هفتم از مفاتیح

پردازد. در مشعر دوم از مشاعر تحت عنوان » فی کیفیه شموله للاشیاا« با نظر تحقیقی و برهانی به اصل و حقیقت وجود می

کوشد تا اثبات کند، شمول حقیقت وجود نسبت به ماهیات و اعیان ثابته از سنخ شمول مفهوم وجود  می  او در این منابع

نسبت به موجودات نبوده، بلکه اطلاق و انبسان اصل و حقیقت وجود نسبت به ماهیات و اعیان ثابته عبارت از تجلی و  

: »ماهیات صور کمالات و مظاهر اسماا و صفات  شر  کهبدین  .ظهور و سریان آن در مراتب و مظاهر مختلو وجود است

حق هستند که ابتدا در علم و سشس در عین یا خارج به حسب حب و اراده او تکثر یافته و او در همه حال بر وحدت  

 . (Mulla Sadra, 1984, p. 326)حقیقی خود باقی و بر کمالات دائمی خود ثابت و پابرجاست 

الاختلاف میان  ای از وجود خداوند است. حال، علاوه بر این، مابهای تشأنی و تجلیّپدیده در سلسله مراتب هستی، هر       

الاشترار آنهاست. به موجب این دو نظر، موجود، صرف وجود است، اما اختلاف  این موجودات و شئونات، همان مابه

مندی آن از وجود است. این نظریه که با عنوان »وحدت تشکیک  آن با موجود زبرین یا زیرین خود، تنها در میزان بهره 

 ای ندارد.  شود با »کثرت تشکیک ماهیت« میانهوجود« شناخته می

تشأن و نظریه »تشکیک وجود«، موجود، وجود »رابط« است، یعنی عین ربط به وجود محض و بسیط،    بر طبق نظریه      

توان  که بر وجود »رابط«، »تقدم بالحق« دارد، نه »تقدم بالعلیه«. به موجب همین ایجاد شوق و حرکت در موجودات، می

گونه  جا پیش رفت که از طریق حمل »رقیقه و حقیقه«، حکم کرد که انسان، خداست یا انسان، عقل اول است. در اینتا آن

الحقیقه کل الاشیاا و  شود، همان قاعده مشهور صدرایی نهفته است که »بسیطحمل که تنها به صورت ایجابی انجام می

الحقیقه باشد، تمامی کمالات اشیاا را داراست  اگر چیزی بسیط  یعنی  .(Mulla Sadra, 1981, p. 135) لیس بشیا منها«  

شود که جنبه وجود و کمال داشته باشد، و واجب دارای آن نباشد. پس خداوند در  و در جهان هستی چیزی یافت نمی

 حالی که واحد است، کلِّ وجود است و هیچ چیزی نیست مگر آن که او بر آن احاطه دارد و در او جمع است.

الحقیقه یا حمل هر شیا بر  ای که باید به آن توجه داشت آن است که، حمل کل الاشیاا، بر بسیطدر این جا نکته      

دارد بیان می  (Tabatabai, 1983, p. 277)الحکمه  الحقیقه، همان گونه که علامه طباطبایی در حاشیه اسفار و نهایهبسیط

 از نو  حمل »شایع صناعی« نیست، بلکه به نحو حمل »حقیقت و رقیقت« است. 

شوند: وجود بسیط و وجود مرکب. رابطه میان این دو سنخ  در فلسفه ملاصدرا دو سنخ وجود از یکدیگر بازشناخته می     

به عبارت بهتر وجود بسیط علت کافی وجود مرکب است. بدین معنا که شیا به دلیل مرکب بودن    . وجود، »علیت« است

و وجود ترکیبی خود، معلول وجود بسیط است اما ترکیب، وصو ساختار موجودِ ممکن است؛ زیرا ممکن، امری است  



 

 

 قاسمی حیدری  حسینی، /ییصدرا شهیاند ی: بازخوانیتا صلح جهان  یاز حکمت اله 

 

42 

 حسینی و قاسمی   /بازخوانی اندیشه صدرایی در نسبت انسان، طبیعت و قداستاز حکمت الهی تا صلح جهانی: 

 ... /  ابراهیمی،  هاشمی    

 

 

که در میان وجود و عدم متحیز است و لذا نه موجود است نه معدوم. این نو  امکان که در فلسفه اسلامی با عنوان »امکان  

گیرد. ملاصدرا به کمک اصطلاحات مشائی، معلوم شود، به کرّات مورد استفاده ملاصدرا قرار میماهوی« شناخته می

شود. لذا ممکن، ترکیبی از »لیسیت« و »ایسیت« است  نفسه بالقوه است و به یاری علت، بالفعل میکند که ممکن، فیمی

 Mulla  که ناظرند به ماهیت و وجود امر ممکن. با این وصو، امکان، عنصر ترکیب است و ترکیب، صورت امکان

Sadra, 1999, p. 83)).   

پسندد و نه مقوله »علیت« را؛ زیرا فرث رابطه  ملاصدرا در باب رابطه میان واجب و ممکن، نه »امکان ماهوی« را می     

ممکن؛ پیش از موجود بودن و حتی پس از موجود شدن، وجود مستقل قائل علیت مستلزم این است که برای معلول یا  

زیرا ممکن، پیش از تحصل، وجودی ندارد تا »وجود«، موثر بر آن واقع شود.    .شویم که این از نظر ملاصدرا باطل است

ممکن یا همان ماهیت، تابع وجود است، بدون تاثیر و تاثرّ؛ هم نان که سایه تابع شخص است. علاوه بر این، ممکن پس  

آید؛ بلکه معلول یا  ه علت، امر عرضی برای آن به شمارای از آن خود ندارد تا علیت یا ربط ب از ایجاد، وجود فی نفسه 

نو  امکان »امکان فقری« یا »امکان وجودی« است. در همین راستا، ملاصدرا، »تقدم   این   ممکن، عین ربط به علت است.

 نحوه .  فعل  این  اثر  نه   است،  الهی«  »فعل  عین  زیرا  است،   علت  به  مفتقر  معلول،.  کندیم العلیه«  بالحق« را جایگزین »تقدم ب

 .Mulla Sadra, 1999, p)  است  مستقل  وجود  تعالی  حق   مفتقر،  وجود   این   برابر  در  و   است   ربط  و  فقر  معلول،  وجود

102) . 

استقلال و نفسیتی از خود نداشته و تنها در اثر ارتبان به  اله به لحا  تحلیل وجودی شأن و  در نظر ملاصدرا ماسوی     

مبدأ فاعلی، وجوب غیری پیدا کرده است و بدون مبدأ فاعلی چیزی نیست تا طرف جعل جاعل یا فعل فاعل قرار بگیرد. 

ه لالجاعله حتی  گوید: »لاجهه اخری للمعلول غیر کونه مرتبطاً الی جاعله التام بتلک الجهه موجوداً لنفسلذا ملاصدرا می

سان، نیاز و فقر در متن هستی معلول راه  بدین  ( Mulla Sadra, 1984, p. 326)یتغایر الوجودات و یتخلو النسبتان«  

چه  آن  وماند، یکی امکان بالذات و دیگری وجوب بالغیر  گونه که بیش از دو صفت برای معلول باقی نمیکند، آنپیدا می

الربط است و این بیان امکان فقری است که ملاصدرا در بحث مواد  ب بالغیر است که عینماند همان وجوبرای معلول می

 (.  Mulla Sadra, 1989, p. 84)  داردبیان می  شود و آن را منان نیاز معلول به علتثلا  یادآور می

تبیین دیگری از پدیده       »امکان ماهوی« ما چنین حکم  دهد. براساس  ها ارائه میملاصدرا با کشو »امکان وجودی« 

ها معالیل هستند، پس خدا علت کافی واحد است، در حالی که با تمسک به »امکان وجودی« شهود  کنیم که پدیده می

 ها معالیل هستند. کنیم که خدا علت کافی است، پس پدیده می

گوید: »معنی امکان ذوات  که می  جاملاصدرا، با طر  این مطلب که موجود، عین فقر و ربط به وجود است، در آن    

ها و ربطی که به آن فاعل دارند قطع نظر کنیم چیزی ها به غیر است به نحوی که اگر از فاعل آننوری وجودی تعلق آن

سازد. بر این مبنا، موجود، فاعل فعل وجود  ؛ این نقیصه را مرتفع می (Mulla Sadra, 1999, p. 314) باقی نخواهد ماند«  

نیست، بلکه خود فعل وجود است و لذا مستقل از آن نیست. قول به فاعلیت موجود، در حکم استقلال بخشیدن به موجود  

 . است و این با حیثیت افتقاری موجود سازگار نیست

دهد که یکی  ها نشان میاصول وجودی در حکمت متعالیه به عنوان مبنایی برای مطالعات صلح، یافته   بر اساس  روایناز       

 : است. از دیدگاه ملاصدرا هاهای میان انسان تفاوت  های اصلی خشونت و جنگ،از ریشه 
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تواند مبنای نظری مهمی ها میموجودات و جریان حقیقت واحد در همه آن جوهری    -  توجه ملاصدرا به اشترار روحی

کند که بخش« ایجاد میرویکرد، یک »حلقه وحدتبرای استخراج مفهوم صلح و مطالعات صلح از فلسفه او باشد. این  

 .نمایدها تضمین میها را با وجود تفاوتهمگرایی انسان 

 

 صدرا  شهی صلح در اند-9-2

 :کندصلح در نظام فکری ملاصدرا بر چند پایه اساسی استوار است که او را از سایر مکاتب فکری متمایز می      

 

 ی هست ستون  و  صلح هیماعدالت؛ بن  -1-9-2

رود  به شمار می عدالت رکن و ستون هستی است. از نظر او،  عدالت ترین مفهوم در فلسفه سیاسی ملاصدرا،محوری      

ای که در آن عدالت برقرار باشد،  در این نگاه، هر جامعهت.  و بنیان و ضامن اصلی صلح در تمام ابعاد زندگی انسان اس

و   رفاه  امنیت،  هر جامعهشاهد صلح،  مقابل،  بود و در  بی شکوفایی معرفت خواهد  عدالتی در آن حاکم شود، ای که 

   .زده و گرفتار ستیز خواهد بود ای جنگجامعه

 

 اقتصاد  و  استیفرهنگ، س ؛ی اجتماع ات یح هی سه پا -2-9-2

فرهنگ، سیاست و    یعنیشود که در هر سه عرصه اصلی زندگی  از دیدگاه ملاصدرا، صلح واقعی زمانی محقق می       

تواند صلح را با مخاطره مواجه سازد. به این معنا که چالش در هر یک از این سه حوزه، می .ایجاد و تضمین گردد  اقتصاد

بر این اساس، هر چیزی که معرفت )فرهنگ(، امنیت )سیاست( و معیشت )اقتصاد( جامعه را مختل سازد، عملاً جامعه را 

 .استاز صلح دور کرده 

 

 ی وجود یگراوحدت  دگاهیصلح کل و د -3-9-2

ها و اختلافاتی  بر این اساس، کثرت .است   اصالت وجود  گرایانه در فلسفه ملاصدرا، اصلترین مبانی صلحیکی از عمیق      

هماهنگی  بینیم، امری ذهنی و اعتباری هستند، نه عینی و حقیقی. جهان در حقیقت خود، سراسر وحدت،  که در جهان می

رسند، در واقع ابعاد و مراتب یک حقیقت واحد  و صلح است و تمام چیزهایی که به ظاهر متفاوت و گاه متضاد به نظر می

کند، شناختی، بنیان نظری محکمی برای پذیرش صلح و مدارا با دیگران فراهم میگرای هستیاین نگاه وحدت  .هستند 

p.Mulla Sadra, 1981 , )  بیند چراکه »دیگری« را نه یک موجود بیگانه و متضاد، بلکه بخشی از یک کل واحد می

20).   

 پیامد برای صلح  تبیین اصل فلسفی 

 اصالت وجود
اعتباری و ذهنی است، در  ماهیت )که ریشه کثرت و اختلاف است( امری 

 .حالی که وجود حقیقتی واحد و مشترر در همه موجودات است

شود،  چه باعث اختلاف و خشونت میآن

ریشه و اعتباری استامری بی  . 

وحدت 

 تشکیکی وجود 

همه موجودات که ظاهراً متفاوت و گاه متضادند، در حقیقت ابعادی از یک  

یگانه هستند حقیقت واحد و جزئی از یک کل   . 

جهان هستی از منظر ملاصدرا، جهان  

 .یگانگی، هماهنگی و صلح است
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 صلح؛ شرط کمال و سعادت انسان -4-9-2
)خوشبختی حقیقی( هدف نهایی زندگی انسان است. در این مسیر، صلح   سعادت شناسی صدرایی، رسیدن بهدر انسان      

صلح شرن لازم برای نیل به سعادت دنیوی و   انکارناپذیر است. از یک سو،نه یک انتخاب، که یک شرن ضروری و  

ای دو سویه و  خواهد بود. این دو مفهوم، رابطه  سعادت نیز عامل تحکیم و پایداری صلح است و از سوی دیگر، اخروی

   .(pp.Mulla Sadra, 2001 , 22-21)  تصاعدی با یکدیگر دارند

 

 طلبانه صلح  یجهاد، اقدام ؛رابطه صلح و جهاد  -5-9-2
گیرد که کارکرد آن، مقابله با موانع رشد و تعالی  در نظر می  طلبانه و تدافعیجهاد را اقدامی کاملاً صلح   ملاصدرا     

  - ، بکنندمیکسانی که راه معرفت و شناخت خدا را سد    -؛ الوجامعه است. از این منظر، جهاد برای رفع سه مانع اصلی

.  تشریع شده استعدالتی  در نهایت، دفع ظلم و بی  - ، جنمایندکسانی که راه معیشت و حیات مادی مردم را مسدود می

عدالتی و ایجاد بسترهای لازم  به عبارت دیگر، در اندیشه صدرا، جهاد به عنوان آخرین راهکار برای از میان برداشتن بی 

 .شودبرای یک صلح پایدار و عادلانه تعریو می

  و انسان کامل یصلح درون -6-9-2

از درون هر    ای به بعد درونی صلح دارد. او معتقد است صلح حقیقی و پایدار در جهان خارج،ملاصدرا توجه ویژه      

باید در درون خود به صلح برسد. این صلح درونی از طریق   پیش .  دشوانسان آغاز می انسان  اعتدال قوای    از هر چیز، 

   .(Mulla Sadra, 1987,p. 69)  شود)عقل، غضب و شهوت( و رعایت اخلاق و فضایل حاصل می نفسانی

 انسان کامل  ای برای شکوفایی استعدادهای انسانی و سیر به سوی مقام در این دیدگاه، صلح نه یک هدف، که وسیله      

گاه صلح و رحمت برای دیگران  طور طبیعی تجلی است. انسان کامل که به بالاترین درجه قرب الهی نائل آمده است، به 

بر پایه تجربه   بیشتر  خواهد بود. این نگاه ملاصدرا را از نگاه عرفانی صرف )مانند دیدگاه مولوی و عطار که صلح را 

بنا    محورگرا و عدالت عقلانیت نظری، همراه با رویکردی اعتدال   کند و آن را بر پایهبینند( متمایز میمیعارفانه و عشق  

 سازند. می

 

 صدرا به صلح ملا هی نگاه چندلا -7-9-2

 : خلاصه کرد رینگاه ملاصدرا را در سه سطح ز توان یدرر بهتر، م یبرا      
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 یریگنتیجه

 کیاز آن دارد که؛ اصاالت وجود و تشاک  تیو قداسات« حکا  عتیدر »نسابت انساان، طب  ییصادرا  شاهیاند  یبازخوان     

. میتمرکز کن «یهست  نیادیزا، بر »وحدت بنو کثرت  یماهو یبه مرزها  دنیاصالت بخش  یکه به جا آموزدیوجود به ما م

 یگری)د  یبزرگ«( و هم در حوزه روابط انساان  نه ابژه، بلکه »انساان  عتی)طب  ساتیزطیتحول نگاه، هم در حوزه مح  نیا

 .دارد یعمل یامدهایواحد( پ قتیاز حق یابلکه جلوه  گانه،ینه ب

هاا،  انساااان  گریو د  عاتیدر نحوه تعاامال انساااان باا طب  داریا پاا  رییتغ  یکاه برا  دهادینشاااان م  ییصااادرا  یهااآموزه      

که انسااان خود را   ی. تا زمانمیهساات «ینیبو تحول در »جهان «یمحورتی»معنو  ازمندیبلکه ن  سااتین یکاف  «یمحور»اخلاق

. اما افتیبا منافع او تعارث خواهد    تیدر نها یطیمحساتیزهر اخلاق  پندارد،یو برتر از آن م  عتیجدا از طب  یموجود

و   یخودشاااناسااا   نیع  عتیواحد اسااات، حفاظت از طب  قتی»انساااان بزرگ« و حق  نیاز ا ییجز زیاگر بفهمد که خود ن

 ای یآرمان اخلاق کیاسات، نه صارفاً   یوجودشاناخت  یمفهوم ییصادرا  شاهیصالح در اند  ن؛یو هم ن شاودیم یخودمراقبت

 .  یاسیس

و اصاااالت    قتیحق  نیگرفتن ا  ده یاز ناد  یو صااالح اسااات؛ خشاااونت ناشااا   یخود، وحدت، هارمون  قتیدر حق  عالم     

باه    ییگراتیا از مااه ینیبجهاان  رییتحقق صااالح، تغ  یبرا یبرد اصااالرو، راه نیاسااات. از ا یباه کثرات اعتباار  دنیا بخشااا 

خداوند، تنها موجود   فهیمثابه خلبه  انسااان  .آن( اساات ییوجود« )در مراتب نها  یو درر »وحدت شااخصاا  ییوجودگرا

  یو نابرابر   یسارشاار از خشاونت، تباه  یجهان  تواندیم  ؛باشاد  تواندیاو دو گونه م یساازاسات. اما عالم  یسااز در هساتعالم

  دوم قیطر  ،یالهبر لوازم خلافت  دیبا تأک   ییصدرا  شاهی. اندیو هماهنگ میبر عدالت، تکر یمبتن  یجهان  تواندیبساازد، و م

 .کندیم یمعرف «یانسان تیو هو یمقام خلافت اله دی»تحقق، حفظ و تشد نیبلکه ع ،یانتخاب اخلاق کیرا نه فقط 

 یگذاراسااتیساا   یهادر عرصااه  هینظر  نیا  یعمل اتیجزئ  نییصاارفاً گام نخساات اساات. تب  یبازخوان  نیهمه، ا  نیا  با     

 ی ترگساترده   یانارشاتهیب  یهاپژوهش  ازمندین یفرهنگ  یشلماسا یآموزش و پرورش، و د  الملل،نیحقوق ب ،یطیمحساتیز

 هیدارد که در ساا اریناشاناخته بسا   یهاتیهنوز ظرف  معاصار،در جهان   ساتن«یز  یبرا  یامثابه »فلسافهبه  هیاسات. حکمت متعال

 .شکوفا شوند توانندیم تیامروز بشر یهامند با چالشنظام یوگوگفت

در فلسافه خود در آن جا که بحث از اصاالت وجود، حرکت جوهری، امکان فقری، بسایط الحقیقه، وحدت   ملاصادرا     

زبانی صدایی و تک، اتحاد، یکشارچگی، یکساانی، صلح و آرامش وتککنددر عین کثرت و کثرت در عین وحدت می

یا ناخواسااته ساااری وجاری در این رویه   خواسااتهداند، که همه نظام آفرینش را محصااول و غایت نهایی تفکر خود می

 توضیح  سطح 

شناختی( )جهانشناختی هستی  
جهان بر اساس اصل »اصالت وجود« سراسر وحدت و صلح است و 

ها ظاهری و اعتباری هستند کثرت  . 

شناختی )درونی(انسان   
شود و  صلح درونی با تعدیل قوای نفس و اخلاق حاصل می

ای برای نیل به مقام انسان کامل و سعادت استمقدمه . 

 اجتماعی )سیاسی 

برقراری عدالت در سه حوزه فرهنگ، سیاست و  صلح اجتماعی با 

شود و جهاد نیز ابزاری دفاعی برای تحقق آن  اقتصاد محقق می

 .است
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بدین رأی شااهرت دارد که آن چه در ملاا خارج   ،ی. وخداوند هسااتند  یگو  حیحرکتی خلقت و فعلیت محض وتسااب

بر این امر اسات که   شاانیتقرر و ثبوت دارد، صارفاً و یقیناً، وجود اسات و موجود، تعبیری ذهنی از این واقعیت؛ واصارار ا

به حمل هوهو بر ماهیت حمل بشاود؛ یعنی بایساتی چنین حکم کرد: انساان وجود اسات. تنها به پشاتوانه   ساتیبایم د«»وجو

 .توان وجود را به حمل ذوهو یا موجود را به حمل هوهو بر ماهیت حمل نمودیاین حمل هوهو است که م

واقعاً، قائل به یک چنین تمایزی کند و حتی در ذهن هم یملاصاادرا تمایز وجود و ماهیت را صاارفاً ذهنی، قلمداد م     

پس از بررسای این   یو  نیهم ن  .، عین وجود اساتجا که شایا خارجینیسات. نسابت این دو، نسابت اتحادی اسات تا آن

. »امکان ماهوی« وصااو »ماهیات مرسااله« یا ماهیت  سااتا  اه¬جنبه از وجود ممکن، ناظر به »واجب بالغیر« بودن پدیده 

وجودی« حال ماهیت بشارن شایا یا »وجود خاص ماهیت« اسات. از نظر قدیس، ممکن، ترکیبی »امکان    لابشارن اسات؛

یابند. اما ملاصاادرا قائل به این اساات که از فعل »بودن« و ذات فاعل »بودن« اساات که این دو همزمان ایجاد و اتحاد می

وجود یک شیا منفرد، بر ماهیت آن مقدم است که البته این بیان، مقرون به تسامح و مماشات است و در این باره، نتیجه  

نهایی ساخن ملاصادرا آن اسات که شایا، صارف فعل الهی اسات و انتسااب هرگونه تکثر و ترکب به آن، تنها در سااحت 

 .افتدفاق میعقل و ذهن ات

نظر ملاصاادرا، آغازگاه علم و معرفت انسااانی، شاایا مرکب خارجی نیساات بلکه »علم حضااوری نفس به خود«   از     

سارآغاز معرفت اسات؛ یعنی از همان ابتدا، نفس، با شاناخت خود یا وجود که امری بسایط اسات، فعالیت معرفت را آغاز 

شاود » بسایط الحقیقه کل الاشایاا«، که وقتی گفته میتوضایح آن  .کند و نه با علم حصاولی به اشایاا مرکب خارجییم

مانند »انسااان  حمل، نه از نو  حمل اولی ذاتی اساات مانند »انسااان، حیوان ناطق اساات« و نه از نو  حمل شااایع صااناعی،

 حمل این  با. نامدضااحک اسات«؛ بلکه این حمل نو  ساومی از حمل اسات که ملاصادرا آن را حمل»حقیقه و رقیقه« می

 شود. یمرتبه اخس وجود بر مرتبه اشرف حمل م که است

بنابراین با حمل »کل الاشایاا« بر »بسایط الحقیقه« میان موضاو  و محمول، روابط اتحاد و اختلاف مفهومی یا مصاداقی      

مطر  نیسات. به موجب حمل »حقیقه و رقیقه«، محمول به نحو اعلی و اشارف، در موضاو  وجود دارد و موضاو ، واجد  

اسات. موجودات، در بیان ملاصادرا، مشاارکت در وجود ندارند؛ بلکه خود وجودند. ملاصادرا با »شاأن«  لکمال محمو

نامیدن امر موجود، درصادد آن اسات که اعلام کند، موجود، خود وجود اسات و نه مشاارکت در وجود؛ زیرا مشاارکت، 

کناد، یعنی جوهر سااافلی یاک طرف و جوهر علوی در طرف دیگر. حاال آنکاه در یمعناای یاک رابطاه دو جنباه را افااده م

 .آیدنگاه ملاصدرا طرف اول، عین وجود رابط است و اصالتاً »طرف« به شمار نمی

هذا از این عبارت، قاعده »بسایط الحقیقه« ملاصادرا، این مطلب به صاورت »ولیس بشایا منها« عنوان شاده اسات. مع  در     

« زیرا جنبه تقییدی شایا یا همان ماهیت، اصالا در جهان هساتند  خداوندتوان چنین برداشات کرد که اشایاا »بدور از ینم

موجودات است و در عالم، غیر از وجود سریانی حق چیزی  دمیبشیا منها« تعبیری از جنبه عخارج وجود ندارد. »لیس  

توانیم مااهیتی را بر مااهیتی ماافوق آن  یشاااود یعنی میشاااود. باه یمن این قااعاده، حمال حقیقاه و رقیقاه ممکن میاافات نمی

 تباهو در عاالم عین، وجودناد. مطاابق این حمال، محمول یاا مرهساااتناد    حمال کنیم؛ مااهیااتی کاه در سااااحات ذهن، مااهیات

مادون، در »وجود« با موضاو  یا مرتبه مافوق، »اتحاد« دارد )بسایط الحقیقه کل الاشایاا(؛ اما میان آن دو در کمال و نقص 

اختلاف حاکم اسات )و لیس بشایا منها(. به مفاد این قاعده، خداوند جنبه کمال یا وجودی اشایاسات، اما جنبه نقص یا 
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کند و ساالب ساالب عین از»بساایط الحقیقه«، امری ساالبی را ساالب می قاعده،ها نیساات. بنابراین بخش دوم این  عدمی آن

 ایجاب است.

 

  یاخلاق  ملاحظات

 .ندارد یمال یمقاله حام نیا

 منافع  تعارض

از سارقت  زیکه تعارث منافع وجود ندارد و تمام مساائل اخلاق در پژوهش را که شاامل پره دنکنیاعلام م  ساندگانینو

و جعل منابع،  ساازیمنبع ها،جعل داده  ای ساازیداده  گران،یبار مقاله، تکرار پژوهش د کیاز   شیارساال ب  اینشار و    ،یادب

 ت. اسشده  تیطور کامل رعابه ند،شویم ره یو غ فتارر سوا شونده،پژوهش ایناآگاهانه سو»ه  تیرضا

 تی را یکپ تعهد

 شده است. تی( رعاCC) تیرا یحق کش سندگان،یطبق تعهد نو
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